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To ksigzka o pragnieniu jednosci ponad podzialami. Metamorfozy Paristwa Bozego
Etienne’a Gilsona s3 zapisem wykladéw autora wygloszonych w Louvain w maju 1952
roku. Opowiadaja o ideale uniwersalnej spolecznosci ludzkiej i jej kolejnych posta-
ciach. Jak si¢ okazuje, §wiat bez narodow i granic jest pomystem chrzescijanskim.

Moment powstania Gilsona pracy nie jest bez znaczenia. Europa podnosila sie po do-
$wiadczeniu wojny. W paZdzierniku 1945 roku zostala utworzona Organizacja Narodéw
Zjednoczonych. W 1951 roku podpisano traktaty paryskie dajace poczatek Europejskiej
Wspdlnocie Wegla i Stali, ktéra stopniowo przerodzita sie w Unie Europejska. Choé trwata
juz zimna wojna, a Stary Kontynent zostat podzielony zelazng kurtyna, to mimo wszystko
na oczach Gilsona, jak on sam to nazwal, rodzito sie uniwersalne ludzkie spoteczenistwo.
Kluczowe pytanie, ktére stawia autor Metamorfoz, dotyczy zrddta tej idei.

Dzieje ludzko$ci zaczynaly sie od matych spotecznosci rodzinnych i plemiennych, ktére
potem stawaly sie narodami i krélestwami. Jednak ten ruch sam z siebie nie jest w stanie
wytoni¢ ideatu uniwersalnego spoteczenistwa ludzkiego. Nie byly tez w stanie tego zrobié¢
doswiadczenia wojenne, ktdre byly tragicznym, lecz zarazem przygodnym wydarzeniem
w historii $wiata. To zdecydowanie za mato, zeby zakotwiczy¢ pewna mysl na state w kultu-
rze. Ideal uniwersalnosci istnial bowiem juz znacznie wczeéniej i byt nieustannie obecny w
historii Europy. Zrodzit sie wtasnie tu. Dlaczego tak sie stato? Czy pragnienie powszechnej
jednosci ludzi mogto zrodzi¢ sie w innym klimacie duchowym?

Stoicka hipoteza

Gilson nie kryt sie ze swoimi sympatiami ideowymi, nim jednak mégt przej$¢ do wylozenia
chrze$cijatiskiej genezy uniwersalizmu, musiat odrzucié konkurencyjna hipoteze. Dlacze-
go imperium i stoicyzm nie wytworzyly powszechnosci, o ktérej méwit francuski filozof?
Przeciez Rzym bedacy poczatkowo jedynie miastem-pafistwem na Pétwyspie Apenifiskim
z czasem objal caly dwczesnie znany Swiat. Faktyczne zjednoczenie tak ogromnego obsza-
ru mogto zrodzié prze$wiadczenie, ze bariery dzielace ludzi sa w gruncie rzeczy pozorne.
C6z bowiem bylo takiego poza granicami Rzymu?

A jednak do powstania takiej idei nie doszto. Rzym w swoim dualizmie prawnym wcigz
pozostal miastem-panistwem, ktéremu przystugiwata petnia praw i pozycja stolicy. Poza
granicami urbs Roma bylo imperium - obszar wtadztwa, nad ktérym obywatele rzymscy
sprawowali kontrole administracyjna, fiskalng i wojskowa. Lokalna ludno$¢ miata do po-
wiedzenia niewiele. Jej zadaniem bylo przynoszenie monety do rzymskiego skarbca. Nie
byto mowy o idei, zgodnie z ktérg wszyscy zamieszkujacy ziemie ludzie s3 jej obywatelami.

Rozwiniety w Imperium Romanum stoicyzm poszedl juz o krok dalej. Byt doktryna, a nie
tylko strukturg administracyjng. Chociaz pojecie kosmosu (gr. porzadek, szyk, upieksze-
nie) istniato juz od dawna, to jednak stoicy wyciagneli z niego konsekwencje w odniesieniu
do relacji ze wszystkimi innymi ludZmi, bez wzgledu na ich pochodzenie, przynaleznos¢
etniczna, polityczng czy religijng. Stoicki kosmos jest bowiem porzadkiem wszechswiata,
u podstaw ktdrego stoi Logos - Rozum.



Rozumno$¢ rzeczywisto$ci otaczajacej czlowieka przejawia sie w deterministycznych
prawach, ktérym natura jest poddana. Stad etyka stoicka nakazywata, zeby nauczy¢ sie
rozrdzniac rzeczy zalezne od naszej woli od tych, ktére sg od niej niezalezne. W ten sposéb
mozemy uwolnié sie od smutku, rozpaczy, dojmujacej tesknoty - tych wszystkich uczud,
ktére przysparzaja cztowiekowi cierpienia. Jesli bowiem na co$ nie mamy wptywu, to nie-
rozumnym byloby przejmowanie sie tym wydarzeniem lub catym ciagiem wypadkéw.

Medrzec stoicki, ktéry pojat deterministyczny i racjonalny charakter $wiata, przyjmuje
$mier¢ drogiego przyjaciela spokojnie, z wyrozumialg akceptacja. Wszak jest to cos, co mu-
siato nastgpié. Jednak z tego samego powodu medrzec dostrzega, ze granice oddzielajace
ludzi od siebie nie sg czyms$ fundamentalnym. Wszyscy bowiem uczestniczymy w tej sa-
mej rozumnosci. Wszystko zatem wskazuje, Ze idea powszechnego spoteczenistwa ludzkie-
go ma korzenie stoickie, a tym samym poprzedza chrze$cijatiski uniwersalizm. Dlaczego
wiec Gilson odrzuca ten wniosek?

Jak zauwaza, ,,Rzym jest spoteczenistwem ludzi, §wiat jest porzadkiem rzeczy”. Stoicka
wizja umiejscawia czlowieka wzgledem innego, tak samo jak przedmiot wzgledem drugie-
go przedmiotu, a z kolei oba te przedmioty maja takze swoje miejsce w porzadku catego
kosmosu. Kosmos bowiem nie jest spoteczenistwem, ale porzadkiem rzeczy, dlatego po-
dobnie jak w wypadku administracyjnej struktury imperium, tak w mysli stoickiej jeszcze
dlugg droge trzeba przeby¢, zeby sformutowad pojecie obywatelstwa.

Stoicki medrzec, owszem, bedzie solidarny z drugim czlowiekiem, bedzie mu pomagat,
nawet jesli dzielityby go z nim wszystkie réznice polityczne i religijne, jednak nie zrobi
tego z powodu obywatelstwa w powszechnej spotecznosci ludzkiej. Uczyni to, bo tak naka-
zuje mu rozumna natura wszech§wiata. Niemniej Gilson oddaje stoicyzmowi i dziedzictwu
rzymskiemu nalezng sprawiedliwo$¢. Cho¢ powszechna jedno$¢ ludzi z nich nie wynikata,
to ich wspdlne oddzialywanie na rzeczywisto§¢é wykonato niezbedng prace przygotowaw-
cza. Zasadnicza praca na tym polu nalezata juz do chrzescijanstwa.

Chrzescijanskie odkrycie

Chrzescijaniska opowie$¢ o zbawieniu jest historig przetamywania kolejnych granic. Zaczy-
na sie od Abrahama i jego rodu. Potem sa plemiona, naréd, krélestwo. Jednak opowies¢ nie
koniczy sie na granicach starozytnej monarchii izraelskiej. Jeszcze na kartach Starego Te-
stamentu styszymy: ,,To zbyt malo, iz jeste$ Mi Stugg dla podZwigniecia pokoler Jakuba i
sprowadzenia ocalatych z Izraela! Ustanowie cie $wiatto$cig dla pogan, aby moje zbawienie
dotarto az do kraicéw ziemi” (I1Z 49, 6). Wybranie Izraela bylo paradoksem. Bég przygoto-
wywanie dziela zbawienia wszystkich ludzi wyznaczyt jednemu narodowi. Powstato w ten
sposdb napiecie miedzy zydowskim nacjonalizmem a religijnym uniwersalizmem.

Ten paradoks znalazt jednak rozwigzanie w Nowym Testamencie. Jak pisze Gilson, ,,na-
uczanie Jezusa Chrystusa byto w Izraelu, przez lud Izraela i - o ile on sam sie na to zgodzit
- dla Izraela uwolnieniem od sprzecznosci, w ktéra sie uwiktal. Przynoszac wszystkim lu-
dziom Dobra Nowine o zbawieniu, Ewangelia objawita im przede wszystkim to, Ze wszyscy



s dzie¢mi jednego Ojca w niebie jako bracia Syna Bozego, ktéry stat sie cztowiekiem, aby
ich zbawic¢”.

Réznica, ktérg wprowadzito chrzescijaristwo (w przeciwienistwie do stoicyzmu), jest dia-
metralna. Odniesienie cztowieka do Logosu przestato by¢ relacjg miedzy jednostka rozum-
ng a bezosobowa zasadg racjonalnosci porzadku wszechrzeczy. Od teraz zasada porzadku-
jaca stosunki miedzyludzkie stato sie odniesienie do osoby Chrystusa. To na podstawie tej
relacji buduje sie nowa spoteczno$é - Kosciél, do ktérej brama jest sakrament chrztu, a
zaproszeni s3 WSZyscy.

Spoteczenistwo, ktére powstaje dzieki chrzescijafistwu, jest od teraz prawdziwie uniwer-
salne. Nauczanie $w. Pawla zrywa z trzymaniem sie prawa rytualnego jako warunku zba-
wienia. Zamiast tego glosi usprawiedliwienie przez wiare w Chrystusa. Prawdziwym ob-
rzezaniem staje sie obrzezanie serca, a nie znak uczyniony nozem na ciele. 0Odtad ,,nie ma
juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczy-
zny ani kobiety, wszyscy bowiem jeste$cie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28).
Chyba trudno o bardziej uniwersalistyczne stwierdzenie taczace wszystkich ludzi w jedna
spotecznos¢.

Augustianska rewolucja

Sw. Pawel w swojej teologii aski i odkupienia polozyt fundamenty pod idee powszechne;
jednosci ludzi. Zastugg $w. Augustyna bylo zbudowanie pomostu miedzy chrzescijariska
charytologig a mysla polityczna. Zgodnie z tradycyjnym pogladem tylko sprawiedliwo$é
legitymizowata porzadek polityczny. Oparcie paristwa o fundament moralny zapewniato
jego trwalo$¢ i pozwalato odrézni¢ wspélnote polityczng od wszystkich innych zwigzkéw,
takich jak sojusze miedzypanstwowe.

Te ostatnie bowiem sg dorazne i ustaja z chwila, w ktérej znika powdd zawigzania soju-
szu. Pafistwo za$ nie jest tworem ad hoc, lecz w pewnym sensie jego racja bytu jest wieczna:
ma trwad, dopdki bedzie istniata tworzaca je zbiorowo$¢ ludzi zwigzana prawem. Ten po-
glad, choé byl wyrazony juz w I ksiedze Polityki Arystotelesa, $w. Augustyn zaczerpnat z
pism Cycerona i wylozyt go w postaci stynnego pytania w IV ksiedze Paristwa Bozego: ,,Wy-
zute ze sprawiedliwo$ci panstwo, czyz nie jest banda rozbdjnicza?”.

Tak postawione pytanie ma oczywiscie charakter retoryczny. Niemniej udowodnienie,
ze panstwo musi mie¢ podstawe moralng, nie usuwa problemu praktycznego: skoro taki
jest cel polityki, to jak go zrealizowad? Dla $w. Augustyna, ktéry przez znaczna cze$é swoje-
go dojrzatego zycia intelektualnego zmagat sie z manicheizmem, problem zta i sktonnosci
ludzi do zta stanowily jeden z gléwnych tematéw jego mysli. Nie ulega bowiem zadnej wat-
pliwosci, ze cztowiek ma w sobie sktonnos¢ do popetniania czynéw niemoralnych. Skad
jednak sie ona bierze?

Wszystkie starozytne teorie na ten temat, ktére §w. Augustyn krytykowal, mialy jeden
wspélny mianownik: usitowaly znaleZ¢ przyczyne zta w jednym stalym przedmiocie, ta-
kim jak cialo wedlug manichejczykéw lub przykre emocje wedtug stoikéw. Teorie te ta-



two obalié, bo wystarczy podaé kontrprzyktad. Ktamstwo lub wiara we wrézby sa zle, ale
nie maja niczego wspdlnego z cielesng pozadliwoscig. Przykre emocje, owszem, utrudniajg
doswiadczenie szczescia, lecz réwnie dobrze mogg by¢ poczatkiem nawrdcenia moralne-
go. Tak naprawde, powiada $w. Augustyn, to nasza wola i to, w ktdra strone ja zwrdcimy,
decyduja o warto$ci moralnej czynu.

Jednak wola cztowieka jest chora i zraniona. Wybieranie dobra przychodzi nam czesto z
trudem, co nie jest przeciez teologiczng spekulacja, ale cze$cig naszego codziennego do-
$wiadczenia. Chcac ten fakt wyttumaczy¢, $w. Augustyn siegnat po biblijng opowie$é o
grzechu pierworodnym. Adam i Ewa mieli okaza¢ postuszeristwo Bogu poprzez powstrzy-
manie sie od spozywania owocéw z drzewa poznania dobra i zta. Zgrzeszyli jednak, a kara
za niepostuszenstwo wzgledem Boga bylo niepostuszeristwo obecne w nich samych. Czto-
wiek w pierwotnej harmonii Edenu miat bowiem zdolno$¢ czynienia dobra z tatwoscia. Wo-
la ciata i wola duszy pozostawaly ze sobg spdjne, a przez to natura ludzka bez ktopotu
zwracala sie ku Bogu. Jednak od chwili pierwszego grzechu czlowiek do§wiadcza w sobie
konfliktu, gdyz jego dwie sktadowe, tj. dusza i cialo, zaczety pragnaé tego, co jest kazdemu
z nich najbardziej podobne: odpowiednio débr duchowych i débr materialnych. Sw. Pawet
wyrazit ten stan w znanych stowach: ,,Nie rozumiem bowiem tego, co czynie, bo nie czynie
tego, co chce, ale to, czego nienawidze - to wlasnie czynie (Rz 7, 15).

Opisywany przez $w. Augustyna konflikt w naturze ludzkiej ma swdj wymiar spoteczny
i wymiar historyczny. Oto sg bowiem dwie civitates: civitas Dei - patistwo Boze - oraz civi-
tas terrena — panstwo ziemskie. Przynaleznos$¢ do nich nie ma wymiaru terytorialnego lub
Scisle politycznego. Kryterium stanowi nasza wola i to, czy jest ona skierowana ku Bogu,
czy tez skierowana ku sobie. Obie te spotecznosci tocza walke w toku historii, a jej kresem
bedzie paruzja.

Augustyniski model dwdch spotecznosci jest teoretycznym rozwinieciem teologii $w.
Pawla. Powszechna jedno$¢ ludzi jest mozliwa wylgcznie w ramach panstwa Bozego.
Paristwo ziemskie nie moze niczego jednoczy¢, gdyz jego zasadg jest koncentracja kazdej
jednostki na swoim egoizmie. Z tego powodu civitas terrena jest analogiczna do Hobbe-
sowskiej wojny wszystkich ze wszystkimi. Natomiast jednos¢ ludzi w panstwie Bozym
ma podwdjny fundament. Z jednej strony opiera sie na jednosci rodzaju ludzkiego, ktéry
pochodzi od Adama - pierwszego cztowieka. Z drugiej strony biologiczne pokrewienstwo
wsparte zostalo powszechnoscia zbawienia. ,,Wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni
sa chwaly Bozej, a dostepujg usprawiedliwienia darmo, z Jego taski, przez odkupienie
ktére jest w Chrystusie Jezusie” (Rz 3, 23). Paristwo Boze zatem jest jedno$cig rodzaju
ludzkiego w perspektywie taski, ktéra dla cztowieka upadtego po grzechu jest warunkiem
koniecznym osiggniecia sprawiedliwosci.

Krotka koldra sw. Augustyna

Gdy jednak przechodzimy od tego teoretycznego opisu do préb realizacji, pytania zaczy-
najg sie mnozy¢. Problematyczny jest sam status Kosciota. Cho¢ nie jest prawda, ze czton-



kowie Kosciota sg w panstwie Bozym, bo to zalezy od tego, czy kazdy z nich kieruje sie
wolg Bozg, to jednak sam Kosciét jako wspdlnota jest z definicji zwrécony ku Bogu. Stad
Ko$cidt powszechny jest narzedziem zjednoczenia ludzko$ci, mimo Ze jego cztonkom cze-
sto daleko od osobistej $wietosci i sprawiedliwosci. Jednak najbardziej problematyczny w
tej uktadance jest fakt, ze tak rozumiana powszechna jedno$¢ wszystkich ludzi jest moz-
liwa jedynie dzieki wierze. Jak méwi Gilson, ,,starozytne patistwo byto w stanie tolerowaé
wszelkie teologia, byleby tylko nie méwi¢ nic przeciwko jego bogom. Paristwo Boze prze-
ciwnie, toleruje wylacznie jedng teologie, te, ktérej powszechne przyjecie zapewnia mu
tylko jego jednos$¢, lecz samo istnienie”.

I na tym polega cos, co nazywam krétka kotdrg sw. Augustyna: skoro jednos¢ jest dana
przez wiare, to zjednoczenie ludzi jest mozliwe dopiero wtedy, gdy wszystkie narody przyj-
mg chrzest i uwierza w Chrystusa. Jednak wiara zaktada dobrowolno$¢ przyjecia wiary, co
sprawia, ze realizacja tak rozumianego uniwersalizmu jest nomen omenpoboznym zycze-
niem. Moze by zatem pomogto panistwo i jego sita zbrojna? A moze zrezygnowacé z pojecia
taski, przejaé Augustyniski schemat, lecz wtozy¢ w niego inng kategorie, taka, ktéra spoczy-
wa na epistemologicznie pewniejszym gruncie niz wiara i dlatego z perswazyjnego punktu
widzenia jest bardziej apodyktyczna? Jednak wiara bez watpienia gwarantuje wiez miedzy
ludZmi. Jakaz wiec alternatywng kategorie mozemy tutaj zastosowaé, zeby otrzymacé ten
sam efekt?

Metamorfozy wlasciwe

Powszechna jedno$¢ wszystkich ludzi, ktéra wytania sie z teologii chrzescijaniskiej, jest
rozdarta miedzy utopig a sekularyzacja. Dowodem tego sa kolejni mysliciele, ktérych po-
mysly na realizacje patfistwa Bozego opisuje Gilson w swojej ksigzce. Na przyktad Roger Ba-
con, franciszkanin zyjacy w XIII wieku, zarysowat projekt rzeczpospolitej chrzescijaniskie;j.
Christianitas - to pojecie pojawia sie w Dziele wigkszym Bacona - nie jest Ko$ciotem. Nie jest
tez Pafistwem Bozym, ale doczesng wspdlnota ,,pod przewodem madros$ci chrzescijaniskiej,
z wzgledu na dazenie do ddbr, jakimi cztowiek moze cieszy¢ sie w czasie”. Chrze$cijariska
madro$¢ ma za zadanie kierowaé Ko$ciotem Bozym, organizowa¢ lud wiernych i chronié
swoje granice przed atakami nieprzyjaciela skuteczniej i mniej krwawo, niz czynity to nie-
gdys$ wyprawy krzyzowe.

Jak powiada sam Gilson, ,,nikt nigdy nie stworzyt ideatu doczesnego, ktéry byt-
by bardziej chrzescijatiski”. Niestety piekno tego ideatu nosito wyrazng skaze
zepsucia. Bacon chcial zamkna¢ religijny uniwersalizm w granicach, owszem,
obszernych, doczesnej wspdlnoty. Co zatem zrobié z niewierzacymi w Chrystu-
sa Saracenami lub Tatarami? Pewnie w pierwszym odruchu nalezatoby wystaé
misje, jesli jednak one nie pomagaja, a te ludy najezdzaja rzeczpospolitg chrze-
$cijaniska, to nalezy ich wytraci¢ mieczem. Takie sg praktyczne skutki $ciggnie-
cia wzniostej teologii za nogi na ziemie. Doczesno$¢ jednak rzadzi sie swoimi
prawami.



Ubranie patistwa Bozego w doczesno$¢ prowadzi do siegniecia po miecz. By¢ moze
jednak dotychczasowe préby zrealizowania paristwa Bozego nie byly dostatecznie kon-
sekwentne? Moze potrzeba mys$lenia bardziej radykalnego? W pewnym sensie taka byta
Sciezka rozumowania Augusta Comte’a, ktérego system filozofii pozytywnej czerpat
calymi garsciami z teologicznych schematéw historiozofii §w. Augustyna. Oto bowiem
historia ma przebiegaé wedlug trzech faz: teologicznej, metafizycznej i naukowej. W ostat-
niej ludzko$¢ znajdzie spetnienie, gdyz wiara religijna i mgliste poznanie metafizyczne
zostang zastgpione przez pewnos$¢ metody naukowej.

Comte byt przekonany, ze w Sredniowieczu ludzie trafnie spostrzegli, Ze wspdlnota spa-
jajaca organizmy polityczne sama nie moze by¢ wspdlnotg polityczna, lecz religijng. Tym
razem jednak nie moze by¢ to religia sensu prorio, gdyz ta nalezy bezpowrotnie do minio-
nych faz rozwoju historii. Jak pisze Gilson, ,,samg istotg religii bedzie odtad bycie »socjo-
latrig«, czyli jedyng mozliwg wiezig spoteczng, akceptowalng ponad patistwem. Przynaj-
mniej z tego tytulu bedzie ona bezwzglednie konieczna. Ludzko$¢ bedzie religia albo jej
nie bedzie”. U $w. Augustyna mito§¢ do prawdy i dobra jest dana przez nadprzyrodzong ta-
ske, natomiast wedlug Comte’a to rozumienie i uczucie dostarcza wspdlnej prawdy, ktéra
ma zy¢ ludzko$é.

W wielu aspektach program francuskiego filozofa wydaje sie trawestacjg teologii. Ludz-
kos¢ zastepuje Ko$cidl, wiara naturalna wiare nadprzyrodzong, postep naukowy droge do
zbawienia. Comte pokusit sie nawet o przedstawienie szczegétowego planu reformy spo-
teczenistwa, ktére odtad miatoby mieé swojego arcykaptana i prawdy wiary wytozone w
Katechizmie pozytywistycznym. Wszystko za$ oparte na niewzruszonym autorytecie prawd
naukowo dowiedzionych. August Comte chcial urzeczywistni¢ patistwo Boze, dlatego prze-
jat jego strukture, zsekularyzowat tresé i stworzyt... utopie.

Jedyna poprawna metamorfoza

Jak wspomniatem na poczatku, Gilson wygtosit swoje wyktady, gdy oznaki powstawania
globalnej spotecznosci ludzkiej byly az nazbyt widoczne, zeby mozna bylo je przeoczy¢.
Nie jest to jednak jedyny kontekst Metamorfoz Paristwa Bozego. Cho¢ od momentu wyglo-
szenia wyktadéw do otwarcia Soboru Watykariskiego Il musiato mina¢ jeszcze dziesie( lat,
to rozwazania zawarte w ostatnim wyktadzie sg przepojone gléwnym problemem soboro-
wym, tzn. zagadnieniem, jak Ko$ciét ma ustosunkowac¢ sie do wspdtczesnosci.
Intelektualna podréz przez historie, w ktéra czytelnika zabiera Gilson, pokazata, jak
sadze, przygodnos¢ wszystkich préb realizacji panistwa Bozego. Mysliciele réznych epok,
wzigwszy na warsztat rozwazania §w. Augustyna, usitowali urzeczywistni¢ je wedle po-
trzeb, przekonan i warunkdéw epok, w ktérych zyli. Nie ma w tym nic dziwnego. Kazdy jest
cztowiekiem swoich czaséw i nie da sie obej$¢ tego faktu. Dziwi¢ musi natomiast kurczo-
we trzymanie sie konkretnej metamorfozy, ktéra powstata w okre§lonym miejscu i czasie,
gdyz ona jest ta rzekomo jedyng prawdziwg. Otéz nie. Niezmienne jest panistwo Boze, lecz
zmienne sg warunki, ktére prowadza do zarysowanie takiego, a nie innego projektu je-



go realizacji. Jak to ujmuje sam autor, ,,ciag metamorfoz panistwa Bozego nie ma innego
sensu. Jest historig uporczywego wysitku, by z tego wiecznego panistwa uczynié paristwo
doczesne, zastepujg wiare jakgkolwiek wyobrazalng wiezig naturalna jako sitg zespalajaca
te spotecznosé”.

Powyzsza refleksja odnosi sie przede wszystkim do Kosciota i kluczowego pytania Vati-
canum II o stosunek Kosciota do wspdtczesnos$ci. Koscidt, jak wspomniatem wczeéniej, jest
jako wspdlnota z definicji zwrdcony ku pafistwu Bozemu, nie z uwagi na $wieto$¢ swoich
cztonkéw, lecz z powodu celu swojego istnienia. Stad Koscidt to podrdzujgca w czasie czesé
panstwa Bozego. ,,Nawet jesli lud chrzescijariski zmienia oblicze, gdyz kolejno zamieszku-
je réznorodne panistwa doczesne, to zaréwno w czasie, jak i w przestrzeni stanowi jedno,
poniewaz zyje jednym i niezmiennym zyciem Kos$ciota” - powiada Gilson.

Chociaz autor Metamorfoz wprost tego nie wyrazil, jego wyktady zawierajg przestroge
przed kolejnymi prébami redukcji Ko$ciota lub paristwa Bozego do jakiej$ doczesnej struk-
tury. Sobdr Watykanski I zawart te mysl w 76. numerze konstytucji Gaudium et spes. Mowa
tam o Kosciele, ktéry ,,nie poktada swoich nadziei w przywilejach ofiarowanych mu przez
wladze panstwowa; co wiecej, wyrzeknie sie korzystania z pewnych praw legalnie naby-
tych, skoro sie okaze, ze korzystanie z nich podwaza szczero$¢ jego $wiadectwa, albo ze
nowe warunki zycia domagajg sie innego uktadu stosunkéw”. W dobie przyspieszajacej se-
kularyzacji sprzeniewierzenie sie tej przestrodze jest niezwykle kuszace. Srodki doczesne
obiecuja efekt szybki i wymierny, jednak kazdorazowe siegniecie po nie nakazuje zastano-
wic sig, czy efekt, ktéry dzieki nim otrzymamy, bedzie rzeczywiscie tym, ktérego pragnie-
my. Kluczowe zawsze pozostanie wezwanie do budowania spoteczno$ci wedtug wzoru $w.

Augustyna: wspdlnoty ludzi zakochanych w prawdzie i dobru. A to zawsze bedzie dzieto
taski.



Anarcho-Biblioteka
Dobry pierdg to wywrotowy pierdg

Michat Rzeczycki
Swiat bez narodéw i granic jest pomystem $w. Augustyna
Wokét ,,Metamorfoz Paristwa Bozego” Ftienne’a Gilsona
19 lutego 2021

klubjagiellonski.pl
O autorze: Redaktor i wydawca portalu opinii Klubu Jagielloniskiego. Cztonek redakgji
czasopisma idei ,,Pressje”. Doktorant w Zaktladzie Filozofii Polityki Uniwersytetu
Warszawskiego. klubjagiellonski.pl

pl.anarchistlibraries.net


https://klubjagiellonski.pl/2021/02/19/swiat-bez-narodow-i-granic-jest-pomyslem-sw-augustyna-wokol-metamorfoz-panstwa-bozego-etiennea-gilsona/
https://klubjagiellonski.pl/profil/rzeczycki-michal/

	Stoicka hipoteza
	Chrześcijańskie odkrycie
	Augustiańska rewolucja
	Krótka kołdra św. Augustyna
	Metamorfozy właściwe
	Jedyna poprawna metamorfoza

