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JAN SOWA: W ostatnich latach Bliski Wschéd zaprzecza wielu stereotypom i zmusza do
przemys$lenia, co w tym regionie jest, a co nie jest mozliwe. Rozawa stanowi jeden z naj-
wazniejszych przyktadow radykalnie demokratycznej samoorganizacji powstajacej wbrew
wszelkim stereotypom. Nie nalezy tez do typowych ruchéw narodowowyzwolericzych. Ko-
jarzy mi sie raczej z poczatkami zmagan antykolonialnych, z czasami, gdy ludzie tacy jak
Frantz Fanon walczyli o niepodlegto$¢, jednak niekoniecznie w imie projektu panstwa na-
rodowego. We wspdtczesnym kontekscie jest to co$ niespotykanego. Jaka droga doprowa-
dzita lud kurdyjski do tego miejsca?

DILAR DIRIK: Wiele z tych stereotypéw zostato skonstruowanych z perspektywy orien-
talistycznej. Nawet dzi$§ dostrzegamy przede wszystkim perspektywe tych, ktérzy rzadzili
na Bliskim Wschodzie i ktérzy wcigz majg w tym regionie réznego rodzaju gospodarcze lub
polityczne interesy. Kiedy zastanawiamy sie nad takimi kwestiami jak nacjonalizm, auto-
rytaryzm lub fundamentalizm religijny, trzeba wprowadzi¢ rozréznienie miedzy wizerun-
kiem oficjalnym - ideologiami partii rzadzacych, rzadéw lub aktoréw niepatistwowych - a
rzeczywistym stanem spoleczetistw w regionie. Jak wskazat Edward Said, orientalistyczne
wyobrazenia determinujg polityke. Maja konkretny materialny wplyw na ludzkie zycie. I
podczas gdy bez watpienia w regionie system patriarchalny jest gteboko zakorzeniony i ma
wplyw na pozycje kobiet, Stany Zjednoczone, Wielka Brytania i inne rzady skonstruowaty
w mediach obraz kobiety z Bliskiego Wschodu, ktérg trzeba wyzwolié z ucisku, bo w ten
sposdb najazdy, zabdjstwa, masakry i pozasgdowe tortury okazujg sie usprawiedliwione.
To jest wojna ideologii, to jest wojna obrazéw.

Przyktad Rozawy naprawde przeciwstawia sie zideologizowanej wizji tego regionu. Jed-
nak zakorzeniona lokalnie polityczna samoorganizacja, o ktérej méwisz, bynajmniej nie
musi by¢ wynalazkiem nowym. Jest ufundowana raczej na podstawowych formach zycia
spotecznego, ktdre na Bliskim Wschodzie zawsze wystepowaly powszechnie, mimo narzu-
cenia panstw narodowych, granic, neoliberalizmu, a ostatnimi czasy - fundamentalizmu
religijnego. Rzecz jasna, naklada sie na to filozofia polityczna. Jak stusznie podkreslasz,
wielu ruchéw antykolonialnych bynajmniej nie napedzaly te same nacjonalistyczne lub
etatystyczne idealy, ktére doprowadzity do wylonienia sie w Europie paristwa narodowe-
go. Chodzito nie tyle o akumulacje kapitatu i wojny miedzynarodowe, co raczej o walke w
imie oporu, godnosci i wyzwolenia od okupacji oraz kolonizacji.

Jednak odnoszac sie bardziej konkretnie do Twojego pytania, chce podkresli¢, ze ruch
kurdyjski w rzeczy samej zostal uksztaltowany w znacznym stopniu przez XX-wieczne
zmagania antykolonialne. Byt to czas Zimnej Wojny, a wiec zarazem czas, w ktérym ru-
chy narodowowyzwolernicze znajdowaly sie takze w znacznym stopniu pod wptywem Bloku
Wschodniego i cieszyly sie jego poparciem. Musiaty okre$li¢ sie wobec ustalonych z géry
parametréw polityki Swiatowej. Wiec Partia Pracujacych Kurdystanu - czy tez PKK , od kur-
dyjskiej nazwy Partiya Karkerén Kurdistané - zostata zatozona jako partia marksistowsko-
leninowska i walczyta w imie socjalistycznego paristwa kurdyjskiego. Istnialy tez inne kur-
dyjskie ruchy, zwlaszcza tuz po upadku Imperium Osmarskiego. Byly w wiekszym stopniu
miejskie, ztozone raczej z intelektualistéow i dazyly do tego, by mieé takie samo parnstwo,
jak wszyscy inni. Byt to elitarny projekt, ktérego podstawe ideowa stanowil nacjonalizm.
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W przeciwieristwie do tych ruchéw, PKK od samego poczatku przyjmowata perspektywe
internacjonalistyczng - chciala stworzenia kurdyjskiego panistwa, aby poprawi¢ warun-
ki zycia proletariatu (bylo to zapisane w manifescie z 1978 roku) i aby przyczynié sie do
swiatowej rewolucji proletariackiej, reka w reke z ludem tureckim. Nigdy nie byt to szo-
winistyczny projekt kurdyjski. PKK walczyta w tym czasie przeciwko kurdyjskim grupom
nacjonalistycznym. A wérdd jej zatozycieli byli tez tureccy socjalisci.

Po upadku Zwigzku Radzieckiego Abdullah Ocalan, przywddca PKK , i inni cztonkowie
ruchu zaczeli coraz cze$ciej krytykowaé wady socjalizmu paristwowego. Zobaczyli, ze zbiu-
rokratyzowany i hierarchiczny anonimowy system, zmechanizowany i autorytarny, nie
funkcjonowat i nie przynosilt ludowi wolnosci. Zaczeli zadawaé pytania: Co znaczy wol-
nos$¢? Czym jest dzialanie polityczne? W jaki sposéb ma ono dostarczy¢ odpowiedzi na pro-
blemy spoleczne, takie jak nedza, zideologizowana wtadza nad uciemiezonym ludem lub
gorsza pozycja kobiet? Juz w latach 90. X X wieku pojawialy sie proby mys$lenia o Bliskim
Wschodzie jako o demokratycznej konfederacji. Ten model miatby zasadniczo oznaczaé
oparty na solidarno$ci zwigzek réznych bliskowschodnich spotecznosci i wspdlnot. Ruch
kurdyjski zawsze traktowat region jako cato$¢ i nigdy nie skupiat sie na wyizolowanym zeni
Kurdystanie - postrzegal go raczej w relacji z sagsiadujagcymi z nim spoteczno$ciami. Sam
fakt, ze Kurdystan podzielony zostal na cztery czesci (miedzy Iran, Irak, Turcje i Syrie),
jeszcze wyrazniej podkresla problem, ktéry z koniecznosci musi pojawié sie, gdy myslimy
o0 panstwowoSci: czy panstwo, gtéwne zrédlto wyzysku i przemocy, moze stanowi¢ rozwia-
zanie?

Wkrétce po uwiezieniu Ocalana w 1999 roku i w efekcie wojny w Iraku w 2003 roku
doszto do konsolidacji kurdyjskich parapatistwowych struktur w ramach Rzadu Regional-
nego Kurdystanu w péinocnym Iraku, ktéry powstat dekade wczesniej i réwnoczesnie do
walk wewnetrznych w PKK. To do§wiadczenie z pétnocnego Iraku, pokazujace, jak mogtoby
wygladac kurdyjskie panistwo, znaczaco przyczynito sie do pojawienia sie nowych analiz i
stworzyto potrzebe myslenia wykraczajacego poza forme paristwowa jako taka. Iracki Kur-
dystan nie jest tak naprawde pafistwem, ale funkcjonuje jak pafistwo. Ma swojg administra-
cje, parlament, wlasng gospodarke i armie. I w praktyce nie gwarantuje ludowi wolnosci.
Przynosi wolno$¢ jedynie elicie spotecznej, ztozonej z kilku bogatych rodzin. Stworzono
biurokracje, ktérej tu wczesniej nie byto i ktéra jeszcze bardziej ogranicza zycie ludzi. W
kategoriach walki klasowej nie przyniosto to zbyt wiele, nie przyczynito sie tez do popra-
wy losu kobiet. To byto bardzo pouczajace do§wiadczenie, ktére pozwolito ruchowi nie tyl-
ko nabra¢ dystansu wobec projektu panistwa kurdyjskiego, ale takze zobaczy¢ wyrazniej
system zalezno$ci, w ktérym caly system $wiatowy determinujg okreslone panstwa. Bli-
ski Wschdd nie jest wyjatkiem. Mozesz zdoby¢ tak zwang niepodlegto$¢, ale czy naprawde
jeste$ niepodlegty? Czy moze popadasz w zalezno$¢ nowego rodzaju, zalezno$¢ od parame-
tréw ustanowionych przez zewnetrzng instancje? Czy nie lepiej mieé alternatywny system,
ktéry nie bedzie podporzadkowywat sie regutom, ustanowionym przez system istniejgcy?
A moze panstwo jest Zzrédtem problemdéw?

Wtasnie dlatego w analizach siegnieto gleboko w przeszto$¢, przeksztalcajac zarazem
calg lewicowg agende. Zamiast rozwaza¢ wylanianie sie kapitalizmu, Ocalan postanowit
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przyjrzeé sie poczatkom panistwa, ktére przeciez pojawilo sie po raz pierwszy wlasnie w
Mezopotamii. Réwnocze$nie z pojawieniem sie patistwa 5000 lat temu narodzit sie patriar-
chat, podobnie jak idea wlasnosci prywatnej, akumulacji, centralizacji gospodarki, hierar-
chii, monopolu i tak dalej. Historia form panistwowych jest w istocie historiag hierarchii.
Rézni autorzy mieli wptyw na poglady Ocalana - w swoich analizach opart sie on takze na
pogtebionych interpretacjach niepanistwowych, niekapitalistycznych, nienowoczesnych
form bycia, znanych i zywych, ktére przetrwaly w Kurdystanie mimo panstwa.

JAN SOWA: O to wlasnie chcialem spytad. Istnieje taka wersja tej historii, zgodnie z ktérg
Ocalan juz w wiezieniu zapoznat sie z tekstami Murraya Bookchina i to odmienito caly
ruch.

DILAR DIRIK: Jak méwitam, jeszcze w latach 90. ubieglego stulecia, zanim Ocalan dowie-
dziat sie o istnieniu Bookchina, PKK oglosito, ze nie dazy juz do tworzenia niepodleglego
panistwa. Bylo to jakg$ dekade przed tym, zanim Ocalan zaczat czytaé Bookchina. To po-
wszechnie dostepna wiedza, mozna ja znaleZ¢ w rezolucjach kongresowych itd. Takze po-
myst rozwigzania w rodzaju demokratycznej konfederacji na Bliskim Wschodzie siega lat
90. XX wieku. A juz zwlaszcza kwestia kobieca jest przez Ocalana ujmowana w sposéb o
wiele bardziej radykalny niz przez Bookchina. Jest tez jednak prawda, ze Ocalan w wiezie-
niu miat czas na lekture, a wiec takze na rozwijanie i poglebianie swojej filozofii. Czytal nie
tylko Bookchina. Zapoznat sie takze z wieloma réznymi pracami badaczy z Nowej Szkoty
Frankfurckiej. Lubi tez Nietzschego, Braudela, wiele autorek feministycznych i autoréw z
Bliskiego Wschodu. Réznych autoréw i autorki z réznych miejsc. Trzeba tez u§wiadomié
sobie, ze osoba bedaca w wiezieniu ma bardzo ograniczony dostep do literatury. Jego pra-
ca czesto podlega cenzurze. Podstawowy wplyw Bookchina na Ocalana powigzany jest z
pismami tego pierwszego dotyczacymi ekologii i municypalizmu.

JAN SOWA: To, ze w ogéle w wiezieniu pozwalano czytaé Bookchina, juz jest zaskakujace.

DILAR DIRIK: Tak. Zwlaszcza teksty dotyczace idei ekologii. Jednym z najbardziej inspi-
rujgcych pomystéw Bookchina jest pojecie ekologii spotecznej: myslenie o spoteczetistwie
w kategoriach systemu raczej ekologicznego niz mechanistycznego, czyli takiego, w kté-
rym polityka nie jest juz potrzebna, poniewaz jest tak zbiurokratyzowana. W warunkach
tureckiego panstwa to bardzo wywrotowa idea.

Warto zauwazy¢, ze inspiracje byly wzajemne, bo przeciez Bookchin przyglada sie hi-
storii starozytnej Mezopotamii, ktéra zasadniczo jest takze historig Kurdystanu. Intere-
sowatla go raczej historia hierarchii i dominacji niz po prostu ucisku klasowego lub naro-
dowego. Dla Bookchina byto to bardzo inspirujace. Jak juz jednak powiedziatam, pojawia
sie tez inny element: realne formy oporu, praktykowane w Kurdystanie - mam na mysli
niehierarchiczne organizacje spoteczne, osadzone w tradycyjnym sposobie Zycia, prakty-
kowanym w gérach Kurdystanu. W mniejszym stopniu w miastach, w ktérych urbanizacja,
kapitalizm i pafistwo przemodelowaly dominujace sposoby zycia i my$lenia o $wiecie. Ten
wplyw mozesz dostrzec w biografii Ocalana; w 1979 roku pojechat do Syrii i pozostal tam
do 1999 roku. Przez dwadziescia lat aktywnie dziatal, wspétpracowat zwlaszcza z ludZmi z
Rozawy. Kurdowie z innych cze$ci Kurdystanu przyjezdzali, zeby sie z nim spotykaé w Li-
banie lub Syrii. Istniejg zdjecia Ocalana prowadzgcego ludowe zgromadzenia lub programy
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edukacyjne, czasem z samymi tylko kobietami. To byli ludzie z klasy robotniczej, chtopi,
ludzie niemajacy formalnego wyksztalcenia, zasadniczo wyklety lud ziemi. A on traktowat
ich bardzo powaznie.

JAN SOWA: Gdy méwisz o tym elemencie tradycyjnym - w tym sensie, ze mowa o czyms,
co zawsze bylo obecne jako sposdb zycia - to czy chodzi Ci o rdzenne formy organizacyjne,
obecne na tym terenie od tysiacleci, czy tez o pewne elementy islamu, takie jak al-szura
(z arab. konsultacje), zgodnie z ktérymi przed podjeciem decyzji wtadca musi skonsulto-
wac sie z poddanymi? Ernest Gellner w ksigzce Muslim society, podobnie zreszta jak inni
badacze, zwraca uwage na ten i na inne elementy islamu, ktére zblizaja umme (z arab.
wspdlnota/spotecznos$é - przyp. red.) do nowoczesnych organizacji demokratycznych, a
ktére mozna by wykorzystaé do ustanowienia innego politycznego $wiata, nierzadzone-
go przez elity polityczne i nie tak dalece scentralizowanego. Jak postrzegasz wzajemne
oddzialywanie islamu i poprzedzajacych go rdzennych sposobéw funkcjonowania?

DILAR DIRIK: Paristwo narodowe narzuca jednostkom nowy sposéb myslenia o sobie jako
o obywatelach panstwa. Jeste$ winien lojalno$¢ panstwu - jego gospodarce, jego aparatowi
urzedniczemu, jego armii. Jednak w naszym regionie paristwa narodowe istnieja od mniej
niz stu lat. Ludzie wcigz jeszcze nie do korica umiejg sobie z nimi radzi¢. W wielu miejscach
tak naprawde nie dbaja zbytnio o to, jakie majg patistwo. Na wielu obszarach Kurdystanu
ludzie jeszcze w latach 70. XX wieku czesto nie uswiadamiali sobie, w jakim panstwie zyja.
Gdy pytates ludzi w gérach i w wioskach, nie mieli pojecia, czym jest republika. Dla ich
codziennego zycia nie mialo to zadnego znaczenia. Idea, zgodnie z ktéra Twoja przynalez-
no$¢ do panstwa narodowego jest pierwotng relacja polityczna, jaka masz, nie wnikneta
zbyt gleboko w tkanke spoteczeristw na Bliskim Wschodzie. Po cze$ci wigze sie to z rolg
religii. Dla muzulmanéw umma ma by¢ zasadniczo wspdlnota opartg na ideatach, wierze-
niach, na okre$lonym sposobie Zycia. Etniczno$¢ i narodowo$¢ zdecydowanie nie zajmowa-
ly centralnej pozycji. Pojecie demokratycznego narodu, promowane przez ruch kurdyjski
- awiec narodu, ktéry obejmuje wszelkie narodowosci, grupy etniczne oraz religijne i opie-
ra sie na wspdlnych warto$ciach - idzie w tym samym kierunku. Zasady demokratycznego
konfederalizmu bardzo dobrze odpowiadajg rodzimym praktykom samoorganizacji, ktére
w tym regionie istnialy od bardzo dawna. I byly stosowane nie tylko w islamie.

Rady istnialy takze w kulturze alawitéw'. Wéréd alawitéw istnieja ludzie cieszacy sie za-
ufaniem, charyzmatyczni i majacy silne poczucie sprawiedliwos$ci. Kiedy miedzy dwiema
rodzinami toczy sie spdr, ci spolegliwi ludzie zbierajg wszystkich razem i organizujg cere-
monie pocieszycielskie. W kulturze kurdyjskiej z kolei kiedy dwoje ludzi lub dwie rodziny
sie ktdca, kobiety zdejmuja chusty i ktada je na ziemi - i wéwczas kiétnia musi sie zakon-
czy¢. Mamy tu rézne zjawiska kulturowe zwigzane z naszym ,,sposobem zycia”: poczucie
wspdlnoty, zbiorowej tozsamosci opartej na wartosciach etycznych. Pozostaje to w ostrym

! Alawici to wyznawcy synkretycznego, heterodoksyjnego odtamu islamu zawierajacego silny kompo-
nent lokalnych, przedislamskich wierzen oraz tradycji. Pod wzgledem politycznym sa antykonserwatywni
i popieraja szereg postepowych dazeni spoteczno-obyczajowych, co sprawia, ze sg silnie nielubiani przez
bardziej ortodoksyjnych wyznawcéw islamu. Alawici zamieszkuja przede wszystkim $rodkowo-wschodnig
Turcje, chociaz rozsiani sg réwniez po krajach o$ciennych, od Bulgarii po Iran (przyp. red.).



kontrascie do tozsamo$ci narzuconej przez panstwo, opartej na pojeciach abstrakcyjnych:
normach, prawach, regulacjach oraz biurokracji. R6zne etyczne lub religijne systemy war-
tosci, niezaleznie od tego, jak je ocenimy, zawieraja pewne watki moralne i spoteczne. 1
to wilasnie ludzie traca, kiedy pojawia sie panistwo narodowe. Ich sposéb zycia - zwlasz-
cza w wymiarze gospodarczym - byt oparty na solidarnosci i na utrzymaniu sie przy zyciu
poprzez dziatanie w o wiele mniejszej skali.

JAN SOWA: Pomoc wzajemna?

DILAR DIRIK: Tak. Ludzie czesto zadajag nam pytania dotyczace Rozawy i tego, jak mo-
ga wprowadzaé w zycie podobne rozwigzanie. Czy wiesz, dlaczego wspdlnoty w Rozawie
potrafig sie tak dobrze organizowa¢? Jednym z powoddw jest to, ze ludzie sg ze sobg spo-
krewnieni, wszyscy sa rodzing, wszyscy sie znaja, mieszkali w tym samym miejscu od setek
lat. Wszyscy razem budujg domy. Mamy cate wioski, w ktérych wszyscy razem budowali
kazdy z doméw. Skala byta o wiele mniejsza, a tam, gdzie demokracja twarzg w twarz na-
prawde dziatata, nie méwimy o anonimowym spolteczenstwie, w ktérym ludzie nie znaja
imion sgsiadéw. Méwimy o miejscu, w ktérym wiezi wspdlnotowe sg bardzo silne, zwlasz-
cza w wioskach, gdzie ludzie daja sobie nawzajem milos¢, empatie i solidarnos¢.

Rzecz jasna, taka wspdlnota potrafi niekiedy by¢ bardzo opresywna. Nie prébuje jej ide-
alizowaé, po prostu wskazuje na poczucie wzajemnej odpowiedzialnosci, na widzenie sie-
bie w innym. Taka postawa ginie w miare, jak kapitalizm i neoliberalny indywidualizm
powoli pojawiaja sie w naszym regionie. Wtasnie dlatego ta forma demokracji bezposred-
niej jest tak wazna i dlatego tak ludziom odpowiada. W wywiadach, ktére prowadzitam
w ramach moich akademickich badan, ludzie opisywali rewolucje w Rozawie jako powrét
do samych siebie, odzyskiwanie swojej istoty, powrét do korzeni i do wlasnej tozsamosci.
Odzyskiwanie prawa do ksztaltowania oraz tworzenia spoteczenstwa, ktérego pragna, pra-
wa do pracy w sposdb, ktéry jest produktywny i pomaga utrzymywaé wspdlnote. Zamiast
pracy bezuzytecznej i pozbawionej znaczenia. To naprawde daje ludziom poczucie sensu,
a zarazem miejsce w historii. MySle, ze to poczucie tworzenia historii jest $cisle powigza-
ne ze zdolno$cig do upiekszania miejsca, w ktérym sie zyje, do pozostawania w harmonii
z natura, bycia w zbiorowej wspdlnocie kims, kto co$ znaczy. R6zne wspdlnoty - etnicz-
ne, religijne lub jezykowe - sg zachecane do uczestniczenia w tym systemie na wtasnych
zasadach, a zarazem do tego, by sie demokratyzowaly od wewnatrz.

JAN SOWA: Mamy tu do czynienia z jaka$ fascynujaca konwergencja czy tez synergia
miedzy uniwersalnymi ideami opracowanymi w zupelnie innym kontekscie a lokalnym
do$wiadczeniem zwigzanym z tym, jak ludzie tradycyjnie zyli. Tak, jak ja to widze, nie
jest to proces, w ktérym spoteczenistwo zmienia sie wedle jakichs$ regut importowanych z
zewnatrz, ale sytuacja, w ktdrej pewna tradycja wzbogaca inng w jej pojeciowych i prak-
tycznych aspektach.

Pézniej wrdce do pytania o skale i stosowalnos$¢, cheiatbym Cie jednak spytaé o bardzo
praktyczny aspekt tej samoorganizacji. To znaczy: o kwestie proceduralne. Jak to wszystko
jest zorganizowane? Jakie procedury czy tez rozwigzania praktyczne stosuje sie w tej de-
mokratycznej organizacji? Czy moglabys to opisal takze z perspektywy osoby, ktéra w tym



bezposrednio uczestniczy? Jak buduje sie taki ruch od podstaw? Jakiego rodzaju struktur
wymaga?

DILAR DIRIK: Dorastalam w Europie, nalezatam do kurdyjskiej mniejszosci w Niemczech,
gdzie mieliSmy taki sam model demokratycznej autonomii. W Niemczech populacja kur-
dyjska jest bardzo rozproszona, zyjemy w réznych czesciach kraju. Gdziekolwiek mieszka
kurdyjska populacja, ustanawia rade - zgromadzenie ludowe. W Hamburgu sa az trzy, po-
niewaz w tym mie$cie mamy bardzo duzg kurdyjskg populacje. Kazde zgromadzenie ma
takze zawsze swoj odpowiednik w postaci rady kobiet ztozonej z tych samych kobiet, ktére
wchodzg takze w sktad zgromadzenia ogdlnego, ale zarazem majg autonomiczny mecha-
nizm decyzyjny. Sg tam komitety do spraw edukacji, spraw spotecznych i czegokolwiek,
czego potrzebuja, zaleznie od sytuacji biezacej.

JAN SOWA: Czy jest to rodzaj zgromadzen generalnych, ktére odbywaja sie regularnie i
na ktérych kazdy oraz kazda moze przedstawi¢ swdj problem?

DILAR DIRIK: Jest to rada ztozona z ludzi, ktérzy tworza zgromadzenia. Tak wtasnie orga-
nizujemy nasze zycie polityczne. To co§ nowego, co ma miejsce dopiero w ostatnim dzie-
siecioleciu. Podaje przyktad z Europy wtasnie ze wzgledu na problem stosowalnosci. To
jest miejsce, w ktérym nie wszyscy mieszkamy na tej samej ulicy. Rézni sie od Kurdystanu.
Dawniej, w latach 90. XX wieku i pézniej, kurdyjska walka w Europie koncentrowata sie na
mobilizacji na rzecz Kurdystanu. PéZniej, wraz z nadej$ciem demokratycznego konfedera-
lizmu, z pojawieniem sie potrzeby samoorganizacji wszedzie tam, gdzie byli$my, powsta-
ta potrzeba rozwigzywania naszych probleméw spotecznych takze na miejscu. Zylismy w
réznych krajach od dziesieciu, dwudziestu, trzydziestu lat, tak wiec musieliémy takze zor-
ganizowac sie dla siebie samych, nie tylko dla Kurdystanu.

Przyjrzyjmy sie teraz Turcji. Kiedy w 2005 roku ogtoszono demokratyczny konfedera-
lizm, ludzie nie wiedzieli tak naprawde, co to znaczy. Czy lud miat zrezygnowac z niepodle-
glosci? Na czym by to miato polega¢? Pézniej jednak zaczeli zaktadaé rady ludowe, a jeszcze
pdzniej - komuny. Zaangazowali sie w prowadzenie wlasnych spétdzielni gospodarczych:
rolniczych, tekstylnych, rzemie$lniczych itd. Zaczeli tworzy¢ wlasne akademie, dziataé na
rzecz samoksztalcenia. Panstwo rzucilo sie na te struktury, nazywajac je terrorystycznymi
i separatystycznymi, po czym w 2009 roku 10 tysiecy oséb znalazto sie w wiezieniach. Ci
ludzie to byli dziatacze, w wiekszosci z nizszych klas, ktérzy sie samoorganizowali. Mamy
tu kolejny przyktad tego, co dziala i co nie dziata w samym $rodku panistwa autorytarnego,
jakim jest Turcja.

JAN SOWA: Czy istniejg struktury nadbudowane nad tymi samorzadnymi wspdlnotami?
Interesuje mnie szczegdlnie kwestia reprezentacji: czy wybieracie przedstawicieli? Jaki
maja mandat?

DILAR DIRIK: W niektdérych miejscach tak, w innych - nie. W gérach ludzie moga organi-
zowac sie w komuny i nic im tego nie utrudnia. Za to w duzych miastach nie mozesz tego
tak naprawde zrobié, poniewaz ludzie nie mieszkaja w jednym miejscu. Komuny maja wta-
sng gospodarke i zasadniczo kazdy i kazda w niej uczestniczy. Zwykle sa to ludzie, ktérzy
w petni popieraja wolno$¢ Kurdéw. W takich miastach jak Cizre czy Nusaybin ludzie majg
rady ludowe czy tez zgromadzenia ludowe - wybér doktadnego odpowiednika kurdyjskiej
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nazwy tego organu to kwestia przektadu - w ktérych kazdy mégt braé udziat, jesli chciat
lub chciata. Wybierali tez wspétprezydentéw - jedng kobiete i jednego mezczyzne - ktérzy
sie rotacyjnie zmieniali. PéZniej wybierali komitety, takze rotacyjne. Nadrzedng struktura
w pétnocnym Kurdystanie jest Ludowy Kongres Demokratyczny ztozony z delegatéw.

JAN SOWA: Czy rézne komitety maja przypisane konkretne kwestie, ktérymi maja sie
zajmowac?

DILAR DIRIK: Tak. Na przyktad gospodarka, edukacja, kwestie kobiece, mtodziez, zdro-
wie, pokdj i pojednanie, sprawiedliwo$¢, kwestie spoteczne i organizacyjne, bezpieczeni-
stwo itd. I podczas gdy komitety kobiece istniejg w ramach struktur mieszanych, kobiety
maja wlasne réwnolegle autonomiczne struktury, w ktérych takze sa wszystkie komitety.

JAN SOWA: W jaki sposéb ludzie wchodza w sktad komitetéw? Czy sa do nich wybierani?

DILAR DIRIK: Nie nalezy wyobraza¢ sobie tych struktur jako biurokratycznych, zestan-
daryzowanych instytucji. Wiele zalezy od rozmiaréw i formatu, jednak zwykle kazdy moze
poleci¢ siebie, jesli tylko czynnie bierze udzial w radzie czy komunie. Zaleznie od tego, jak
wiele oséb jest w danej strukturze, liczbe ludzi w komitecie ustala sie na walnych zgro-
madzeniach. Na zgromadzeniach struktury zatwierdzaja rekomendowane im osoby. Jesli
zglasza sie wiecej 0sdb, niz jest potrzebnych, ludzie glosuja, kto ma wej$é w sktad komitetu.
Jesli rzecz dotyczy kobiet, mezczyzni nie maja glosu.

JAN SOWA: Ale komitety nie majg zadnej realnej wtadzy, prawda? Dostarczajg tylko wie-
dze, doradzajg, opiniuja itd.?

DILAR DIRIK: Na razie opowiadam o Turcji, pdZniej przejde do sytuacji w Rozawie. W Tur-
cji to pafistwo odpowiada za ustugi miejskie. Wiec rady funkcjonuja raczej jako radykalny
odlam spotecznosci. Nie moga wdrazaé niczego w skali, na jakiej im zalezy, poniewaz for-
malnie sg nielegalne i oficjalnie nie sg uznawane. Ale kiedy partie kurdyjskie wygrywaty w
ktéryms z samorzadéw miejskich w oficjalnych, organizowanych przez patistwo wyborach,
wspdtpracowaly z radami. Jest to jeden z powodéw, dla ktérych tak wielu kurdyjskich bur-
mistrzéw siedzi dzi§ w wiezieniach - oskarzono ich o wspieranie separatyzmu. W procesie
pokojowym miedzy 2013 a 2015 rokiem pojawila sie pewna przestrzeti na te réwnolegle
struktury wladzy i wtedy wtasnie wiekszo$¢ z nich sie rozwinela, jednak od tej pory sa
likwidowane.

Rewolucja w Rozawie wybuchta w 2012 roku, warto jednak zda¢ sobie sprawe, ze ludzie
mieli dos§wiadczenie samoorganizacji siegajace lat 80. XX wieku, kiedy zaczeli sie potajem-
nie organizowa¢ w podziemiu. Parasolowy ruch kobiecy - ten, ktéry obecnie kieruje Ro-
zawg - powstal nielegalnie w 2005 roku, a dziatalno$¢ kobiet datuje sie od lat 80., wiec lu-
dzie byli przygotowani. Sytuacja wygladata tam inaczej niz w pozostatych cze$ciach Syrii,
gdzie wszyscy musieli wszystko robi¢ spontanicznie. Ludzie sie znali, mieli wcze$niejsze
do$wiadczenie organizacyjne. Pierwsza rzecza, ktéra sie wydarzyta, kiedy w 2012 roku si-
ly rezimowe sie wycofaly, a ludzie przejeli budynki rzagdowe, bylo ponowne wytonienie sie
rad, a pdzniej takze komun.

JAN SOWA: Jak maja sie do siebie rada i komuna?

DILAR DIRIK: Komung moze by¢ zasadniczo dzielnica, ulica lub wioska, zwlaszcza ze nie-
ktére wioski sa malutkie, licza jakie$ pietnascie doméw. Komuny bezposrednio organizuja
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rzeczy, na ktére majg konkretny wptyw: niezaleznie od tego, czy chca mie¢ park w okre-
$lonym miejscu, czy potrzebuja wiecej nauczycieli i nauczycielek dla dzieci, czy idzie o
kwestie bezpieczefistwa, o rozstrzyganie sporéw miedzy dzielnicami, zapewnianie ustug
medycznych itd. O takich rzeczach decydujg komuny, a kazdy jest w komunie. Kazdy i kaz-
da, kto mieszka na danej ulicy, nalezy do komuny. Komuny spotykaja sie regularnie, mniej
wiecej co dwa tygodnie. One takze majg dwoje wspdtprezydentéw, dwoje rzecznikéw (ko-
biete i mezczyzne), ktérzy co roku sie zmieniaja. Rady funkcjonujg w wiekszej skali niz
komuny. Kilka komun wysyta delegatéw do rady. Jesli w miescie jest - powiedzmy - sie-
dem komun, kazda z nich wysyta swoich delegatéw do rady.

Rady maja swoje komitety i dwoje wspélprezydentéw. I teraz: kilka rad wybiera rade
dla regionu, ktéra znéw ma dwoje wspdtprezydentéw. Pozwala to ludziom organizowac
projekty na wieksza skale. Na przyktad, kiedy komuna dyskutuje o autostradzie, dotyczy to
nie tylko konkretnej komuny, ale tez sgsiednich i najprawdopodobniej takze najblizszego
miasta. Rady sg miejscem wymiany i negocjacji miedzy nimi.

Mozna powiedziel, ze w Rozawie istnieje co$§ w rodzaju systemu dualnego, ktéry po-
jawil sie w zwiazku z wojng. Mamy zatem oficjalne wtadze miejskie, ktére zajmuja sie
przede wszystkim ustugami publicznymi, takimi kwestiami jak utrzymanie ulic, budyn-
kéw, wywéz $mieci i tak dalej. Dalej jest oficjalna administracja kantonu. System oparty
na przedstawicielstwie pojawit sie na przestrzeni ostatnich lat, aby reprezentowaé ludzi
niekoniecznie zgadzajgcych sie ze wszystkimi zasadami, o ktérych méwimy, i aby dbaé o
ich interesy.

Delegaci z komun reprezentowani sg w ludowych i kobiecych radach w miastach oraz
miasteczkach. Rady, podobnie jak komuny, takze majg swoje komitety. Oznacza to na przy-
ktad, ze istnieje tyle komitetéw do spraw bezpieczetistwa, ile jest w danym miejscu komun,
ale jest tez komitet do spraw bezpieczenistwa przy radzie danego miasta. Innymi stowy,
komitety odpowiedzialne za dane zagadnienie funkcjonujg zaréwno w pionie, jak i w po-
ziomie. Rady dzialaja mniej bezposrednio, poniewaz reprezentuja ludzi w szerszej skali,
jednak w nich takze stosowane sg zasady demokracji bezposredniej. Zajmujg sie tematami,
ktére wykraczaja poza problemy jednej ulicy, majg tez szerszy zasieg dzialan. I wreszcie:
kilka rad ludowych tworzy rade regionalna, a p6Zniej kantonalng. Taka sama logika rzadzi
calym systemem na poziomie Demokratycznej Federacji Syrii Pétnocnej.

JAN SOWA: Osoby na stanowiska zarezerwowane dla kobiet wybieraja jedynie kobiety,
tak? Podczas gdy w wyborach na stanowiska ogélne uczestniczy¢ moga wszyscy? To bardzo
sprytna taktyka umacniania kobiet.

DILAR DIRIK: Tak. Chodzi o to, by zapewni¢, ze kobiety naprawde wybiorg kobiete, a
nie symbolicznie odegrajg to, czego pragna mezczyzni. Illekro¢ mamy kobiete na jednym
z centralnych stanowisk, oznacza to, ze ma za sobg zbiorowa wole i moc innych kobiet.
W ten sposéb prawdopodobieristwo, ze zostanie przeciggnieta na strone meskich ambicji,
jest mniejsze. Buduje to takze silng, zorganizowang solidarno$¢ miedzy kobietami i gwa-
rantuje, ze zadania kobiet nie zostang zaniedbane.

JAN SOWA: Ten system polityczny obejmuje okoto 2,5 miliona ludzi.



DILAR DIRIK: Obecnie bardzo trudno o konkretne szacunki, poniewaz w Rozawie mamy
setki tysiecy os6b wewnetrznie przemieszczonych i uchodZcéw, a jednoczes$nie duzo ludzi
opuscito region. Z pewnoscig jednak méwimy o milionach, w tym o wielu przybyszach i
przybyszkach z zewnatrz, na przyktad uchodzcach i uchodzczyniach. Aby by¢ w stanie
zorganizowac taka liczbe ludzi, po- trzeba starannego planowania, a takze pewnej ideowej
jednosci. Nie da sie narzuci¢ ludziom samorzadnosci i zmusi¢ ich do zaktadania komun,
jesli tego nie chca. Wiec na poczatku dziatacze i dziataczki dostownie chodza od domu do
domu, pytajac ludzi, czy chcg sie przytaczyé, wyjasniajac, jak dziata caly projekt. Niektérzy,
zwlaszcza w wiekszych osiedlach, nie maja pojecia, czym jest samoorganizacja.

Z drugiej strony, nadal funkcjonuje system zwyczajnej demokracji przedstawicielskiej,
obejmujacej takze partie kurdyjskie, ktére sg przeciwne federacyjnemu systemowi demo-
kratycznemu. Wiekszo$¢ z nich jest pod wptywem irackich partii kurdyjskich. Jest tez wiele
réznych grup etnicznych, ktére moga nie chcie¢ stawac sie cze$cig komun w przekonaniu,
ze jesli to zrobig, a rezim powrdci, ich dyplomy, matzeristwa itp. nie zostang uznane. Kazda
z tych rzeczy nalezy wzigé pod uwage. Dualny, demokratyczno-przedstawicielski system
pozwala rozwigzywa¢ te napiecia. Do celéw dyplomacji zewnetrznej istnieje cos takiego,
jak pochodzacy z wyboréw parlament, gwarantujacy parytet réznym grupom etnicznym i
partiom kurdyjskim, ktére pozostajg poza systemem demokracji bezpo$redniej. Wprowa-
dzanie w zycie antyautorytarnego systemu jest trudne; to jest problem - jak to zrobié, nie
narzucajac go? Bo inaczej sam dzialasz autorytarnie.

JAN SOWA: Czyli reprezentanci w systemie przedstawicielskim dziataja tak, jak repre-
zentanci w kazdym zwyklym systemie parlamentarnym - nie sg delegatami, ktérych mo-
zesz naprawde kontrolowaé. Odwrotnie niz w systemie komun i rad. To masz na mysli,
méwigc o dualizmie wladzy?

DILAR DIRIK: Jest to demokratyczny system przedstawicielski, zdominowany przez par-
tie, ale taki, w ktérym umowa spoteczna i dokumenty zatozycielskie sa wysoce postepo-
we, obejmujg miedzy innymi zaangazowanie w likwidacje dyskryminacji i opresji kobiet,
nacjonalistycznego czy religijnego szowinizmu itd. W styczniu 2014 roku trzy kantony za-
warly umowe spoteczng: Afrin, Kobané i Dzazira. Byt to bardzo rewolucyjny dokument.
Mowa w nim o tym, ze system przedstawicielski, jaki bedziemy mie¢, pozostanie rewolu-
cyjny, przede wszystkim w takim zakresie, ze nie pozwoli sobie na zaden kompromis w
kwestii wyzwolenia kobiet, bedzie przeciw monopolizacji wladzy, neoliberalizmowi i na-
cjonalizmowi. Wspiera sie promowanie solidarnosci i idei zdecentralizowanej demokracji,
w ktdrej kobiety odgrywajg réwng role. Wszystko to jest w tym systemie traktowane z
najwyzszym szacunkiem. I cho( jest to system przedstawicielski, zasady, na ktérych sie
opiera, to nadal réwnos¢ i sprawiedliwo$¢. Jednak, rzecz jasna, jego atrakcyjno$é¢ dla lu-
dzi zalezy od ich bazy klasowej. Na przyktad w Rozawie osoby bardziej uprzywilejowane
z natury bardziej pociaga system przedstawicielski niz systemy demokracji bezposrednie;j.
Zwlaszcza partie i organizacje konserwatywne nie dbaja o organizowanie sie w komunach.
Sa tez ludzie z odmiennych grup etnicznych, dla ktérych demokratyczna samoorganizacja
jest zupelng nowoscia. Dla rewolucyjnie zorganizowanego ludu kurdyjskiego samozarza-
dzanie, autonomiczne struktury kobiece itp. stanowig tradycje od dziesiecioleci.
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Jest jeszcze jedna trudnos¢, ktéra wystapita na obszarach niedawno wyzwolonych spod
panowania tzw. Patistwa Islamskiego. Jak zorganizowa¢ tamtejszych ludzi? To bardzo trud-
ne, nie da sie po prostu przyj$¢ i powiedzie¢: ,, Teraz macie to robi¢ tak i tak”. Ludzie mu-
szg sami znalez¢ sposéb. Wilasnie dlatego najpierw zorganizowano rady, a potem powoli
zaczeto zachecad ludzi do tworzenia komun, do przejecia kontroli nad sprawami zycia co-
dziennego. Réwnoczesnie jednak rézne osoby sg w réznych sojuszach z partiami spoza
Syrii. Niektdrzy pozostaja nawet zwigzani z rezimem. Wielu zwyklych ludzi méwi: ,,Co to
ma by¢? Ostatecznie przeciez rezim powrdci, wiec po co zawracaé sobie glowe?”. Bardzo
trudno jest politycznie wywotaé przemiane umystowg ludu. Do pewnego stopnia to dziata,
w niektérych miejscach lepiej niz w innych. Na wsiach dziala dobrze, gorzej w miastach
- na obszarach wiejskich po prostu nie ma gospodarczych, politycznych i infrastruktural-
nych $rodkéw pozwalajacych jednostkom robié, co im sie podoba w warunkach wojennego
embargo, wiec samoorganizacja i samopomoc sprawdzajg sie najlepiej.

JAN SOWA: Wréémy do technicznych aspektéw systemu. Komuny takze w dziedzinie go-
spodarki sg zorganizowane na sposéb demokratyczny, prawda? Podejmuja demokratyczne
decyzje dotyczace tego, jakiego rodzaju dziatania gospodarcze chca przedsiewziaé.

DILAR DIRIK: Organizujg sie w spdtdzielnie. Jesli jedna spétdzielnia zamierza uprawiad
pomidory i baktazany, inna bedzie wytwarza¢ ser, tak by mogly sie miedzy sobg wymienia¢.
Mamy setki bardzo matych spétdzielni kobiecych, niektére sktadajgce sie zaledwie z 5-6
os6b. Mieszkalam z rodzing, w ktérej byta kobieta bez zadnego formalnego wyksztalcenia,
za to z sze$ciorgiem lub siedmiorgiem juz dorostych dzieci. Co kilka dni wstawala o pigte;j
rano, szta do spéldzielni razem z przyjaciétkami z sgsiedztwa, a nastepnie pracowata w
polu. W rezultacie miata do dyspozycji owoce swojej pracy, dzieki czemu byta bardziej
niezalezna i samodzielna.

Spéldzielnie sprzedajg swoje produkty na rynku po cenach o wiele nizszych niz ceny
proponowane przez szmugleréw i spekulantéw. Takze po to, by zachecac ludzi do kupowa-
nia. Jednak przede wszystkim spétdzielnie dystrybuuja swoje produkty wéréd tworzacych
je rodzin i innych mieszkaficéw wiosek. Koordynuja tez swoje dziatania. Ludzie musieli
uzgadniaé dzialania zwlaszcza w latach 2013-2014, kiedy wojenne embargo byto tak ciez-
kie, ze nawet chleb trzeba bylo racjonowal. W kantonie Dzazira dziatat centralny mtyn,
gdzie mielono ziarno, a nastepnie pieczono chleb i wydawano ludziom. Teraz jest o wiele
lepiej, wcigz jednak mamy do czynienia z gospodarka wojenna. Ludzie musza opiekowa¢
sie setkami tysiecy uchodzcédw. Caly czas wszystko sie zmienia. Nie mozna w tych warun-
kach oczekiwa¢é idealnej demokratycznej gospodarki. Poza tym pojawiajg sie proby pene-
trowania tutejszej gospodarki przez zewnetrzne, kapitalistyczne interesy, co stwarza jesz-
cze wieksze wyzwanie na przysztos¢.

JAN SOWA: Czy istnieje co$ w rodzaju konstytucji Rozawy?

DILAR DIRIK: Tak, jest umowa spoteczna.

JAN SOWA: Czy zostala spisana expressis verbis, w postaci dokumentu, do ktérego kazdy
moze zajrze¢? Czy wykorzystuje sie ja w dyskusjach nad tym, jak ludzie powinni dziata¢?
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DILAR DIRIK: Tak, zostala tez zresztg przettumaczona na jezyk angielski®. Najpierw by-
ta umowa spoteczna Demokratycznej Autonomii Rozawy, wypracowana przez trzy kan-
tony. Nie nazywaja jej konstytucja, ale celowo umowga spoteczna, aby podkreslié, ze jest
to co$, w czego sprawie sie dogadali$my; dokument wydany nie przez patistwo, ale przez
lud, i bedacy rezultatem debat trwajacych 6-7 miesiecy. Sa tez prawa kobiet spisane przez
kobiety. Komitet kobiet, ktéry przygotowatl wersje robocza, objezdzat rady, komitety, ko-
muny i akademie, aby omawia¢ jg z innymi kobietami, Kurdyjkami i Arabkami. Pézniej
zebrano wszystkie sugestie i opracowano poprawiona ostateczng wersje projektu, ktéra
zostata ogloszona 8 marca, w Miedzynarodowy Dzierr Kobiet 2014 roku. I dalej te wersje
znéw poddano pod dyskusje, wprowadzono poprawki, po czym mniej wiecej rok pdzniej
opublikowano ja w poszczegdlnych kantonach.

W 2016 roku podjeta zostata decyzja, zeby zorganizowaé sie w jednostke federalng -
Demokratyczng Federacje Pétnocnej Syrii. Podjeto decyzje o tym, zeby zrezygnowac z uzy-
wania nazwy ,,Rozawa”, ktéra oznacza zachodni Kurdystan, i zastapic jg zwrotem ,,Péinoc-
na Syria”, z ktérg Arabowie, spotecznosci chrzescijanskie i turkmeriskie takze moglyby
sie identyfikowal. Poza tym obecnie obszar Federacji wykracza poza regiony, w ktérych
Kurdowie stanowig wiekszo$¢. Z tych powoddw obecnie uzywamy nazwy Demokratyczna
Federacja Pétnocnej Syrii, za§ Rozawa pozostaje obszarem w jej obrebie. Uzywamy skrétu
DFNS (ang. Democratic Federation of Northern Syria - przyp. red.). Tu takze funkcjonu-
je umowa spoteczna, federacja zajmuje sie gospodarka, wyzwoleniem kobiet itd. Obiecuje
nie tylko réwno$¢, ale réwniez czynna walke przeciwko wszelkim formom dyskryminacji i
przemocy wobec kobiet, majacag wzmacniaé wyzwolenie kobiet i ich aktywno$¢ we wszyst-
kich sferach. Ten dokument réwniez stworzono w procesie debat z réznymi grupami i
spoteczno$ciami.

Te same zasady dotyczace ekologii, demokracji i wyzwolenia kobiet stosowane sg takze
w komunach, tyle Ze raczej w skali, w ktérej mozliwe sg relacje twarza w twarz. Istnieje, na
przyktad, rodzaj oddolnego wymiaru sprawiedliwo$ci, opartego na dokumencie przypomi-
najgcym konstytucje: jesli w komunie pojawia sie jaki$ spér, ludzie najpierw rozwigzuja go
z pomoca miejscowego komitetu pokojowego. Prébuja rozwigzaé go na tym poziomie, a je-
§li to nie dziala, zwracaja sie do domu ludowego albo do domu kobiet, gdy sprawa dotyczy
przemocy wobec kobiet. Jesli rzecz dotyczy praw kobiet, tylko kobiety moga ja rozstrzy-
gac. I dopiero je$li nie uda sie rozwigza¢ sprawy na tych bezposrednich poziomach, idzie
sie do sadu. W wiekszos$ci przypadkéw ludzie potrafig rozwigzywaé problemy w relacji twa-
rza w twarz. Chodzi tu o promowanie idei, w mysl ktérej wy, jako spoteczeristwo, mozecie
rozwigzywal problemy. Nie potrzebujecie zadnych wyzszych instancji.

JAN SOWA: Czy dzialaja w Federacji jakie$ sily bezpieczenistwa, jaka$ milicja? Nie pytam
o armie, bo przeciez trwa wojna, ale czy istnieje co§ w rodzaju demokratycznej policji,
kontrolowanej przez komune lub przez rade?

2 Zob. Charter of the Social Contract, https://peaceinkurdistancampaign.com/ charter-of-the-social-
contract/ [dostep: 19.05.2019] (przyp.red.).
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DILAR DIRIK: Mamy Ludowe Jednostki Ochrony albo YPG (kurd. Yekineyén Parastina
Gel), a takze Kobiece Jednostki Ochrony, czyli YPJ (kurd. Yekineyén Parastina Jin), ktére
walczg na granicach i na froncie przeciwko Patistwu Islamskiemu, a takze przeciwko Tur-
kom, na przyktad w okupowanym Afrinie. Sa tez wewnetrzne sily bezpieczenistwa pod na-
zwa Asayish, co po kurdyjsku znaczy ,,bezpieczenistwo”. Ludzie potrzebowali w regionie
tak zlozonego systemu bezpieczenstwa przede wszystkim z uwagi na liczne ataki samo-
bdjcze i na inne formy przemocy w miastach. Sily te zajmujg sie uspionymi komérkami
terrorystycznymi, incydentalng przemocg, grabiezami. Znaczna ich cze$¢ funkcjonuje nie
w rejonie dziatarh wojennych, ale w miastach. Jest tez kobieca Asayish. W przypadkach do-
tyczacych przemocy wobec kobiet - to kobiety wkraczaja do domu, zeby zatrzymaé mez-
czyzne.

Poza tym kilka lat temu utworzone zostaty Sity Obrony Cywilnej, HPC (kurd. Héza Pa-
rastina Cewher?). Sktadaja sie z cztonkéw komun, ktérzy rotacyjnie pelnig nocne warty i
tak dalej. Musisz pamietad, ze méwimy o obszarze, na ktérym nie jest bezpiecznie. Dlatego
wlasnie potrzeba tak wielu 0séb zdolnych strzec swoich dzielnic. Jesli przyjrzysz sie este-
tyce tych sit, robiag wrazenie, poniewaz wielu ich cztonkdéw to starsi mezczyzni i kobiety,
z bronig, w kamizelkach kuloodpornych zalozonych na zwykle ubrania. Strzega dzielnic,
pelnig warty na zmiane. Tak wiec w pewnym momencie kazdy ma swoja kolej. To sie robi
lokalnie, nie zajmuja sie tym osoby z zewnatrz - mozna Ci zaufal, ze bedziesz bronit spo-
tecznosci, poniewaz jest to Twoja spotecznosé. W Niemczech, kiedy organizujemy wielkie
demonstracje, lokalny rzad $ciagga policjantéw z calego kraju. Podczas naszej kurdyjskiej
demonstracji w Kolonii, zaledwie kilka tygodni temu?®, sprowadzali policje z réznych lan-
déw. Chodzi o to, zeby sily bezpieczenistwa byly anonimowe, zeby wprowadzi¢ rozréznie-
nie miedzy cywilami a funkcjonariuszami policji. Ci drudzy maja juz nigdy nie spotkac sie
z pierwszymi. W przypadku Rozawy spotykajg sie codziennie, sa sgsiadami, a policjant w
czasie, gdy nie zajmuje sie obrona swojej spotecznosci, moze na przyktad piec dla ludzi
ciastka.

Mechanizm rotacji zapobiega militaryzacji spotecznos$ci, w ktérej ludzie stale majg bron.
Poniewaz bron jest wydawana rotacyjnie, kazdy uczy sie, dlaczego tak wazne jest, by strzec
i broni¢, a zarazem system zapobiega temu, zeby te same osoby mialy przez lata staly i
pozbawiony spotecznego nadzoru dostep do broni.

W swoich akademickich publikacjach Nazan Ustiindag, turecka socjolozka, ktéra byta w
Rozawie, zauwaza, ze im bardziej YPG i YPJ staja sie internacjonalistyczne, tym bardziej
lokalne staja sie miejscowe sity bezpieczenistwa®. Miato to zapobiega¢ poczuciu utraty kon-
troli we wspdlnocie. Przeprowadzitam wywiad w akademii Asayish i okazato sie, ze ich
szkolenie jest bardzo interesujace. Kazdy, kto dostaje bron, musi przejs¢ takze szkolenie
polityczne. Ludzie uczg sie historii kobiet, ekologii, zapoznaja z pojeciem demokratyczne-
go narodu, zeby méc zrozumieé, ze nie walczymy przeciwko innym narodom, ale przeciw-

3 Rozmowe przeprowadzono w lutym 2018 roku (przyp. red.).
* Zob. N. Ustiindag, Self-Defense as a Revolutionary Practice in Rojava, or How to Unmake the State, ,,South
Atlantic Quarterly” 2016, nr 115 (1), s. 197-210.
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ko idei, takiej jak Pafistwo Islamskie - nie przeciwko Arabom lub islamowi, ale przeciw
faszyzmowi. Tak wiec kiedy ludzie biorg broti do reki, wiedzg, po co to robig. Rozumieja
odpowiedzialno$¢ zwigzanag z posiadaniem broni. Jedna z osdb, ktéra nauczata w akademii
Asayish powiedziala, ze ideg akademii jest stworzenie wspdlnoty, w ktérej sity bezpieczen-
stwa nie beda juz potrzebne. Najpierw chcag méc funkcjonowaé bez broni jako narzedzia
rozwigzywania konfliktéw. Ostatecznie jednak chcg catkowicie znikngé, zeby spoteczno$é
mogta sama rozwigzywac konflikty. Teraz brzmi to bardzo idealistycznie, jednak taka jest
w kazdym razie perspektywa. Bojownicy i bojowniczki walczgcy z Patistwem Islamskim i
panstwem tureckim takze ksztalceni sg przez kobiety w zakresie historii kobiet, ucza sie
historii Kurdystanu oraz catego Bliskiego Wschodu, ucza sie o $wiatowej polityce, po to,
by méc w szerszym kontekscie zastanawia¢ sie, skad ta wojna. Nie chca po prostu ludzi
z masg broni, chcg, zeby ci ludzie rozumieli, dlaczego sa potrzebni, skad pochodza, kto
ich sprowadza. Uwazam, ze ta pedagogika i szkolenie majg duze znaczenie. Nie idealizu-
je - przeciez méwimy o osobach, ktére potracity cate rodziny, o ludziach, ktérzy widzieli,
jak osoby z ich rodzin byty gwalcone. Zawsze znajda sie wiec tacy, ktérzy po prostu bedg
pragnal zemsty. Zawsze znajdg sie ludzie, ktérzy beda naduzywac tej sytuacji. Natomiast
na poziomie systemu wprowadza sie zasady odpowiedzialnosci, demokratycznej kontroli
i réwnowagi sit. Dba sie o to, zeby byto jasne, ze jesli kto$ zrobi co$ ztego, nie uniknie kary.
Obszary kontrolowane przez YPG , YPJ oraz sformowane pézniej Syryjskie Sity Demokra-
tyczne to jedyne miejsca, w ktérych podczas wojny w Syrii nie wykorzystywano przemocy
seksualnej jako broni - a w kazdym razie nie ma $§wiadectw tego rodzaju naduzy¢.

JAN SOWA: Czy istnieje jaka$ techniczna platforma, za pomocg ktérej organizuje sie dys-
kusje i debaty? Co$ w rodzaju forum internetowego, Messengera albo profili w mediach
spotecznosciowych?

DILAR DIRIK: Tak naprawde nie. Nie ma stalego dostepu do internetu, do jakiego ludzie
s przyzwyczajeni. Zazwyczaj maja karty SIM z Turcji i apia jaki$ sygnat stamtad lub z Syrii.
To wojna domowa, wiec §rodki komunikacji, i tak bardzo ograniczone, sg $cisle kontrolowa-
ne przez patistwa. Poza tym wielu inzynieréw i ludzi majgcych wyksztalcenie techniczne
ucieklo bardzo wczeénie. Jednak nie wydaje sie, zeby byla to wazna kwestia czy powazne
ograniczenie. Ludzie zwykle po prostu dzwonia do siebie albo rozmawiaja bezposrednio.
Maja radia, a w regionie powstato kilka stacji radiowych. Rozwinela sie prasa i inne media.
Dzialajg kobiece stacje radiowe i telewizyjne, kobiece czasopisma i gazety.

JAN SOWA: Jak wyglada czasowy rozktad zaangazowania w ten proces polityczny? Czy
musicie w nim uczestniczy¢ codziennie, raz na tydzien, raz na miesigc?

DILAR DIRIK: Zalezy to tak naprawde od tego, o jakim poziomie méwimy. Rady spotykajg
sie raz w miesigcu. Komitety z kolei co dwa tygodnie. Ich cztonkowie i cztonkinie wykonuja
swoje zadania, a potem sktadaja sobie nawzajem raporty. Poza tym zdarzajg sie sytuacje,
kiedy pojawia sie stan wyjatkowy i trzeba spotyka¢ sie codziennie. Na przyktad wtedy, kie-
dy przybywajg liczni uchodzcy. Tego typu problemy pojawiajg sie bardzo regularnie. To
nie jest spokojne miejsce, w ktérym wszystko dzieje sie rutynowo. Jednak co do zasady lu-
dzie decyduja sami za siebie i deklaruja, jak duzo czasu moga po$wieci¢ na wspélny proces
polityczny. Na przyktad kiedy kobieta, ktéra ma duzo matych dzieci, deklaruje, ze nie mo-
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ze zbyt czesto przychodzié na zebrania, ludzie to szanuja. Wiec nie ma jednego ustalonego
sposobu, w jaki to sie robi. Niektérzy ludzie majg mniej zobowigzani i poSwiecajg wiecej
czasu, inni nie majg takiego luksusu.

JAN SOWA: Czy za swoja stuzbe publiczng w komunach i radach ludzie sg jakkolwiek
oplacani? Nie méwie o réwnolegtej administracji paristwowej, ale o samozorganizowanych
strukturach oddolnych.

DILAR DIRIK: Tym, ktérzy i ktére muszg podrézowaé do miejsc zebran, zapewnia sie
zwrot kosztéw. Dostajg niewielkie kwoty na pokrycie podstawowych potrzeb, rodzaj diety,
ale bardzo podstawowej. Nikt nie dostaje dodatkowej zaptaty, nawet bojownicy. Wszyscy
dostajg tyle samo, zeby mogli utrzymywaé rodziny. W komunach nikt nie dostaje wyna-
grodzenia, poniewaz dziatalno$é w nich wynika po prostu z bycia czescig wspdlnoty.

JAN SOWA: Artykut Building Democracy without a State, ktéry napisatas dla magazynu ,,RO-
AR™ i w ktérym opisujesz Rozawe jako odwazny eksperyment demokratyczny, otwierasz
ciekawa anegdota. Do domu pewnej kobiety przychodza ludzie, ktérzy chca z nig rozma-
wiaé o potrzebie zatozenia komuny. Kobieta najpierw obrzuca ich kamieniami, zeby ich
przepedzié. PéZniej jednak zaczyna sie angazowaé w proces tworzenia komuny, a to z kolei
staje sie dla niej forma samoksztatcenia i sprawia, Ze zmienia swéj sposéb my$lenia. Przy-
pomniat mi sie film dokumentalny, ktéry Naomi Klein i Avi Lewis zrobili w Argentynie po
kryzysie z 2001 roku. Zatytutowany The Take, po§wiecony jest robotnikom i robotnicom,
przejmujacym fabryki zamkniete przez prywatnych wtascicieli. W tym filmie pojawia sie
kobieta, ktéra opowiada, ze kiedy pracowata jako zwykta robotnica, wracata do domu zme-
czona, nie chciata sie w nic angazowa¢, tylko po prostu ogladata opery mydlane w telewizji.
Kiedy robotnicy przejeli fabryke, a ona razem z innymi zaczeta by¢ odpowiedzialna za jej
prowadzenie, poczula, Ze ma co§ do powiedzenia i zZe co$ od niej zalezy, a oprdcz tego
potrzebe, zeby sie uczy(¢ i zaczelo jej to sprawiaé rado$¢. Zaczeta czytaé Marksa, zapragne-
ta uczy¢ sie historii ruchu robotniczego. Czy widziala$ duzo tego rodzaju podmiotowych
zmian wéréd samorzadnych mieszkaricéw Rozawy? Czy posiadanie wladzy wynikajacej z
bezposredniego zaangazowania zmienia ludzi, ktérzy sa wlaczeni w taki proces?

DILAR DIRIK: Kiedy ludzie pytaja, czy w Rozawie doszto do rewolucji, mysle, ze to sie
dzieje dokladnie na tym poziomie, zwlaszcza jesli idzie o kobiety i o mtodych ludzi. To
bolesne poczucie, ze jest sie catkowicie bezuzyteczna, ze prowadzi sie egzystencje pozba-
wiong znaczenia, sprowadzong do produkowania dzieci i sprzatania domu - to wszystko
znikneto. Teraz zwtlaszcza kobiety zyskaly poczucie godnosci, poczucie bycia warto$cio-
wymi cztonkiniami spoleczetistwa, robienia czego§ waznego dla swojej spotecznosci i dla
$wiata. Rozmawiatam z wieloma osobami, ktére doktadnie tak to odczuwaly. I co interesu-
jace, méwie o osobach w kazdym wieku. Jedng z rzeczy, jakie zaréwno tradycyjny patriar-
chat, jak i kapitalizm robig ludziom starszym, jest to, ze kiedy sa zbyt starzy i stare, zeby
pracowad, staja sie ciezarem dla spoteczenistwa. Teraz kobiety po sze$édziesigtce idg do
akademii, gdzie ucza sie pojec i idei, o ktérych nigdy przedtem nie styszaty. Ucza sie wy-

5 Zob. D. Dirik, Building Democracy without a State, ,,ROAR Magazine”, https:// roarmag.org/ magazine/
building-democracy- -without-a-state/ [dostep: 2.06.2019] (przyp. red.).
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razaé to, czego chca. Nawet sam akt méwienia jest wazny, mozliwo$¢ zobaczenia, ze Twéj
glos naprawde co$ znaczy. Bytam na tego rodzaju akademii przez tydzien. To byt miesiecz-
ny program edukacyjny, w ramach ktdérego kobiety zbieraja sie, zeby uczy¢ sie, gotowac,
zajmowac sie miejscem, w ktérym sa, pracowaé w ogrodzie, taticzy¢, Spiewac i dyskutowac.
Przez miesigc wszystko robig razem, majg codziennie seminaria i wspdlne zajecia. Wtasci-
wie przez ten miesiagc ad hoc buduja spoteczno$é. Rzecz jasna, pdzniej pozostajg ze sobg
w kontakcie. W wielu miejscach mtode dziewczyny i starsze kobiety dzielg sie do$wiad-
czeniami, uczac sie od siebie nawzajem. Chodzi tu o ocene wlasnej wiedzy i o to, jak ja
wykorzystaé, by stuzyta innym ludziom. Wiele mtodych kobiet méwi, ze zawsze myslaty,
ze beda po prostu siedzie¢ w domach, az pewnego dnia wyjda za maz, tak wiec biernie cze-
kaly, az sie to wydarzy. Teraz staly sie opiekuricze, a nawet wpltywaja na zycie innych oséb.
Méwia: ,,Moje zycie? Mam przed sobg tak wiele mozliwosci, ktérych wczeséniej nie miatam.
Moge zostaé filmowczynig, moge i$¢ na akademie, moge zosta¢ bojowniczkg, moge tez by¢
matka”. Ta mnogo$¢ mozliwosci dostepnych ludziom, sposobdw zycia, jakie moga wybrad,
naprawde niesamowicie sie poszerzyta, mimo wojny.

Wracajac do problemu alienacji, kapitalizmu i odpowiedzialnosci, ktére sa powigzane
z tym pytaniem: mys$le, ze ludzie lubig pracowal, jesli widza, ze po$wiecaja swéj wysitek
czemus, co jest dobre dla nich i dla ich spoteczno$ci. To pobudza inicjatywe i wzmacnia
indywidualno$¢. Na tym polega tworzenie, bedace sama istota, sensem czlowieczenstwa.
Tymczasem kiedy pracujesz w ramach zmechanizowanego systemu, podlegasz alienacji.
Jesli to, co robisz, naprawde uszczesliwia innych i Ciebie, jeste$ gotowa wzigé za to odpo-
wiedzialno$¢. Kapitalizm odbiera nam poczucie warto$ci. Jeste$ cenna tylko w takim zakre-
sie, w jakim wytwarzasz zysk. Jesli go nie wytwarzasz, stajesz sie po prostu bezuzyteczny.
A to wplywa na nasza psychike - czujemy sie odizolowane i samotne.

Kiedy$ przez kilka dni mieszkatam u starszej kobiety. Byta bardzo zajeta, chodzita wsze-
dzie. Robita mase rzeczy i dzieki temu byla petna Zycia: méwita ,,cze$¢” kazdej napotkanej
na ulicy osobie; dzieki pracy, ktérag wykonywala, jej $wiat sie rozszerzatl. Tak wtasnie zy-
skuje sie poczucie pewnosci siebie i dume. Wida¢ to w tym, jak ludzie sie poruszajg, jak
moéwig. Teraz wyglada to zupelnie inaczej. Wcze$niej kobiety nawet nie patrzyly mezczy-
znom w oczy, mialy spuszczony wzrok, teraz nosza gtowy wysoko. Mysle, ze w tym sensie
ich wszech$wiat naprawde sie rozszerzyl. Rzecz jasna, konserwatyzm wcigz istnieje, wcigz
istniejg uwewnetrznione leki, pietno. Ale przynajmniej w sferze publicznej, w systemie po-
litycznym, ktéry staraja sie ustanowid, opresja kobiet nie jest juz dtuzej traktowana jako
co$ normalnego. Umowa spoleczna jasno o tym méwi, bojowniczki to potwierdzaja, media,
dziennikarze i dziennikarki, dziatacze i dziataczki powtarzaja to codziennie. MezczyZni sg
dumni z kobiet, ktére sg silne.

JAN SOWA: Zanim przejdziemy do ostatniej kwestii, ktora chce oméwié, czyli do apliko-
walnosci i do skalowalnosci, chcialbym Cie spytaé o najwazniejsze w tej chwili podziaty.
Jakie sg kwestie sporne i dyskusyjne? Zwtaszcza: czy sg to kwestie zwigzane z nacjonali-
zmem? ZaczeliSmy nasza rozmowe od zwigzku miedzy emancypacjg a projektem panistwa
narodowego. Jest to co$, co uwazam za szczegdlnie istotne w polskim kontekscie, gdzie
widad, ze istnieje potrzeba godnosci i uznania wsréd ludzi, ktérzy chcieliby by¢ bardziej
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doceniani i bogatsi, jednak te aspiracje zostaly w cato$ci zawlaszczone przez wyobraznie
nacjonalistyczng. Chciatbym sie dowiedzied, jak patrzysz na to z perspektywy Rozawy. Czy
jest to zagrozenie, o ktérym ludzie rozmawiajg lub ktéremu starajg sie w jaki$ sposéb za-
pobiec? Jesli tak, to w jaki sposéb? I jakie sa inne wazne podzialy w tej chwili?

DILAR DIRIK: Mysle, ze w przypadku Rozawy o wiele wiekszym zagrozeniem niz nacjo-
nalizm moze okaza¢ sie liberalny indywidualizm. W konteks$cie kurdyjskim, moze z wy-
jatkiem irackiego Kurdystanu, nigdy nie istniala nawet mozliwo$¢ pojawienia sie szowini-
stycznego nacjonalizmu, z uwagi na brak sity i wtadzy wsréd Kurdéw. Rozproszenie ludéw
kurdyjskich miedzy czterema krajami prowadzito do réznorodnosci rozwigzan, kontek-
stow i do§wiadczen. Geograficzny i kulturowy krajobraz nie stanowi zyznej ziemi dla na-
cjonalizmu. To jeden powdd, dla ktérego typowy miejski nacjonalizm, nowe pojecie w tym
regionie, nigdy nie zyskal w Kurdystanie masowej popularnosci jako idea. Idea zjednoczo-
nego narodu kurdyjskiego jest dos¢ nowa. Jedyna rzecz, ktéra w §wiecie zglobalizowanego
kapitalizmu, gdzie norma jest pafistwo, moze jednoczy¢ Kurdystan, to idea demokratycz-
nego konfederalizmu dla calego regionu. Ona ma potencjat doprowadzenia do solidarne-
go wspdtzycia ludéw na demokratycznych zasadach, z poszanowaniem autonomii i réznic.
Wykracza poza granice krajéw i poza pojecie departamentéw majacych patistwowg forme.

JAN SOWA: Tak wiec nie jest to projekt odciecia cze$ci Turcji, czesci Syrii, czesci Iraku i
cze$ci Iranu w celu stworzenia nowego panistwa?

DILAR DIRIK: Nie. Jest to projekt autonomii w kurdyjskich regionach tych krajéw, a takze
projekt demokratyzacji tych panstw, wciggniecia ich w system demokratyczny. W idealnej
wersji doprowadzi on do tego, ze granice paristwowe okaza sie zjawiskiem przestarzatym.
Jest to préba pokonania nacjonalizmu bez zaprzeczania istnienia cech narodowych, kultur
itp. Tworzenia wspdlnoty opartej na etyce, a nie na etnicznosci. Do tego wlasnie nawigzuje
Ocalan, méwigc o demokratycznym narodzie jako o rozwigzaniu.

Propozycje Ocalana dotyczace demokratycznego konfederalizmu sg gleboko antynacjo-
nalistyczne i antypanstwowe. Celem jest rekonfiguracja idei wolno$ci w sposéb bardziej
znaczacy, dzieki bezposredniej polityce i dziataniu. Od poczatku PKK tworzona byta ra-
zem z ludem tureckim, wsrdd jej zatozycieli byli takze Turkowie. Byt to tez sposéb oddania
hotdu tureckim rewolucjonistom zabitym w 1968 roku. Nacjonalizm zawsze uwazany byt
za zjawisko drobnomieszczaniskie. MySlenie Ocalana byto bliskie temu, co R6za Luksem-
burg méwita o narodowym samostanowieniu: jego najwazniejszymi sktadowymi powinna
by¢ jednos¢ robotnikéw, jednos¢ kobiet i solidarno$é¢ ludzi skierowana przeciwko sitom
kapitatu i imperializmu. Ocalan wierzy, ze prawdziwa rewolucja spoleczna, ktéra moze
oznaczaé demokratyczne odrodzenie Bliskiego Wschodu, musi by¢ zarazem antymoderni-
styczna, musi czerpa¢ inspiracje z regionalnych Zrédet wiedzy, madrosci, etyki, polityki,
a takze z demokratycznych, opartych na solidarno$ci form koegzystencji, zamiast narzu-
caé mechanicznie ideologie i systemy kapitalistycznej nowoczesno$ci oraz europejskiego
orientalizmu. Potrzebujemy nowej mentalnosci, nowej ,,demokratycznej nowoczesnosci”,
do ktérej chcemy dazyd.

JAN SOWA: To bardzo interesujace, poniewaz polska nizsza klasa $rednia jest jednym z
gtéwnych bastiondw nacjonalizmu. Powiedzialbym nawet, ze wazniejszym niz klasy niz-
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sze. Nizsza klasa $rednia, drobnomieszczatistwo, pragnie by¢ dumne z narodu. Nizsze kla-
sy chcg rozwigzania swoich probleméw materialnych, zajecia sie tymi problemami. Nato-
miast drobnomieszczatistwo pragnie dumy, walczy o uznanie.

DILAR DIRIK: Przypadek Rozawy jest szczegdlny z uwagi na etniczng réznorodnos¢ pét-
nocnej Syrii. Masz tam najstarsze wspélnoty chrzescijanskie, jezydéw, alawitéw, muzutma-
néw, Kurdéw, Arabéw, Czerkieséw, Asyryjczykdw, ludnosé syriacka, Ormian, Turkmendw.
Ludzie wiedza, ze mogg nawzajem sie inspirowaé. Wlasnie dlatego wieksze roztamy moga
wynikaé z podziatéw klasowych. Jest oczywiste, Zze w Rozawie istniejg rézne poziomy, jesli
idzie o materialne potozenie czy o edukacje. Wojna czesto je zréwnuje, jednak nie zawsze.
Co gorsza, liberalny, burzuazyjny indywidualizm nie musi koniecznie wyptywaé ze statusu
materialnego. Czasem to zjawisko psychologiczne.

Bylo wielu kurdyjskich biznesmendw, z innych cze$ci Kurdystanu, ktérzy pragneli od-
budowac Kobané ze zniszczen. Bojownicy i bojowniczki, ktérzy tam zgineli, byli rewolucjo-
nistami wywodzacymi sie przede wszystkim z ubogiej ludnosci miejscowej. Ci biznesmeni,
ktérzy chcieli zajaé sie odbudowa, chcieli wprowadzaé kapitalizm tam, gdzie kurdyjscy
rewolucjonisci walczyli z faszyzmem w imie idealéw socjalistycznych.

W Turcji mtodzi Kurdowie z ubogich dzielnic kopali okopy albo wznosili barykady prze-
ciwko panistwu. To byli rewolucjoni$ci i rewolucjonistki z klasy robotniczej; obecnie znaj-
duja sie w wiezieniach. Jednak wielu pochodzacych z wyboru cztonkéw lokalnego rzgdu
nalezato do burzuazji. Oni siedzieli cicho.

Moim zdaniem podziaty klasowe bedg jednym z czynnikdw, ktéry okresli przysztosé Ro-
zawy. Jesli kapitalizm spenetruje tkanke spoteczng, tak w wymiarze symbolicznym, jak i
materialnym, wszystko pdjdzie na marne. Nie bedzie juz zadnych znaczgcych autonomicz-
nych organizacji. Wlaénie w tym sensie mysle, ze jest to dla Rozawy wieksze zagrozenie
niz jakiekolwiek formy nacjonalizmu. Wsréd zwyktych ludzi istnieje autentyczne zaanga-
zowanie i solidarno$¢, ale tez kwestie klasowe moga wyraza¢ sie na rézne sposoby.

Fakt, ze Rozawa cieszy sie ostatnio uznaniem w oczach miedzynarodowych mediéw -
BBC i CNN wysylaja tam swoich ludzi, filmujg bojowniczki, traktujg je powaznie - sprawia,
ze ludzie sg zachwyceni i dumni. Dla psychologii ludzi uci$nionych znaczy to bardzo wiele.
Jednak jak sie nad tym zastanowi¢, sa to te same media, ktdére biernie sie przypatrywaly
niszczeniu Bliskiego Wschodu podczas wojny w Iraku w 2003 roku albo nawet to niszcze-
nie popieraly. Pochodzg z tych samych krajéw, ktére od dziesiecioleci dostarczajg bron
wszystkim stronom wszystkich konfliktéw w regionie. Ludzie powinni zdawa¢ sobie z te-
go sprawe, mie¢ wiecej $wiadomosci politycznej dotyczacej tego, jak ograniczone korzysci
przynosi taka miedzynarodowa rozpoznawalno$¢. Mysle jednak, ze niewiele oséb wierzyto
w szczero$¢ sit miedzynarodowych, jesli chodzi o niesienie pokoju. Ludzie przede wszyst-
kim polegali na wtasnej mocy.

JAN SOWA: Przynalezac réwnocze$nie do dwdch tradycji i dwdch miejsc - do Kurdystanu
i Europy - czy widzisz przestrzeti na przeniesienie demokratycznych rozwigzan z Rozawy i
zaaplikowania ich do warunkéw zachodnich? Albo przynajmniej praktycznych inspiracji?
Ludzie zainteresowani radykalna demokracja spogladajg na Rozawe z ogromna nadzieja i
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szacunkiem, traktuja ja jako zZrédlo inspiracji. Jednak stuchajgc Cie, mam poczucie, ze nie
wszystko da sie bezposrednio przenie$é, czy zaszczepié w Europie.

DILAR DIRIK: Wydaje mi sie, Ze juz w samej idei autonomii demokratycznej - czyli w sa-
mej filozofii kurdyjskiego ruchu rewolucyjnego - istotne jest to, ze nie ma dwdch takich
samych miejsc. Nawet w systemie Rozawy kazda wioska i kazdy kanton zorganizowane sg
w troche inny sposdb, poniewaz znajdujg sie tam rézne grupy etniczne i religijne, a takze
poniewaz mamy do czynienia z nieco odmiennymi warunkami gospodarczymi i geogra-
ficznymi. Oznacza to takze, ze nie da sie poréwnywac Rozawy i Europy chocby dlatego, ze
ta ostatnia jest miejscem o wiele bezpieczniejszym. Nie da sie stawia¢ znaku réwnosci mie-
dzy materialnymi, psychologicznymi i spotecznymi warunkami, tak wiec nie da sie takze
po prostu przenie$¢ niczego na zasadzie ,,kopiuj-wklej”; nawet w obrebie Kurdystanu nie
robimy tego w ten sposéb.

Jednakze zasady, dzieki ktérym ludzie staraja sie zyska¢ poczucie godnosci, a takze pra-
gnienie samoorganizacji, sg ogélno-ludzkie i powszechne. Podkreslenie mocy kazdej jed-
nostki w akcie uczestnictwa w kolektywnym procesie podejmowania decyzji, stawanie sie
znaczacym politycznym sprawczym podmiotem, zyskanie wplywu na czyje$ zycie, idee
demokracji bezposredniej, bezposredniej inicjatywy, akcji bezposredniej, podobnie jak cat-
kowitego zaangazowania w demontaz wszystkich form opresji i wladzy, zwlaszcza wobec
grup historycznie uci$nionych, takich jak kobiety, ludzie mtodzi oraz starsi - wszystkie
te rzeczy mozna zaaplikowaé w réznych kontekstach. Przy czym nie idzie o te liberalng
idee, zgodnie z ktérg wszyscy jeste$Smy réwni, wiec nie widzimy koloru, nie dostrzegamy
r6znic. Powinny$my czynnie podejmowac dziatania umozliwiajace réznym grupom auto-
nomiczne organizowanie sie, wykorzystywanie zbiorowych, wspdlnotowych tozsamosci,
a zarazem wewnetrzng demokratyzacje, tworzenie przestrzeni, w ktérych jednostki beda
mogly rozwija¢ swojg tozsamo$¢. Traktowanie spoleczenistwa jak ekosystemu, jako dyna-
micznej sity, tworzacej historie i tworzacej §wiat, a nie jako mechanizmu - to powszechne
ludzkie podejscie. To samo mozna powiedzie¢ o pracy czy o naszej relacji z przyroda. Je-
§li spojrzymy na historie ludzko$ci jako na cato$¢, z perspektywy wolnosci, zobaczymy, w
jaki sposdb rasizm, seksizm i kolonializm sg ze sobg powigzane. Mysle, ze analiza historii
skieruje nas z powrotem do tych powszechnych form przeciw-organizacji.

Kapitalizm, patriarchat i paristwo wmawiajg nam, ze nie ma alternatywy. Na tym polega
polityka neoliberalna, to jest hasto neoliberalizmu: nie ma alternatywy. Ludzie zaczeli w
to wierzy¢. Jesli powtarza sie im to w ramach edukacji, jesli powtarza sie w mediach, ze
opdr jest czyms$, co mozna konsumowac jedynie biernie, dzieki filmom o bohaterach albo
za pomocg subkulturowych nadrukéw na koszulkach, wtedy nie wiedza, ze moga posung¢
sie dalej. Kapitalizm, zwlaszcza jego kultura i technologia nadzoru, naprawde ogranicza
naszg zdolno$¢ widzenia. I sagdze, ze wlasnie dlatego musimy sobie przypomina¢, ze ludzie
stawiali i stawiajg opdr, ze przelewajg krew i oddaja zycie w imie odmiennej rzeczywistosci.
Musimy to uszanowaé i musimy utrzymacé to dziedzictwo. Znajdziesz je w jakiej$ formie w
wiekszo$ci miejsc na Swiecie. Tego rodzaju wiedzy nie trzeba importowac.

W praktyce nie jest to takie trudne, jesli wyjasni sie ludziom podstawowe rzeczy w spo-
sOb przejrzysty, aby wszyscy mogli je zrozumieé. Musimy walczy¢ przeciwko zamykaniu

19



takiej wiedzy w granicach elitarnych instytucji, musimy dzieli¢ jg z ludZmi. Musimy spra-
wié, zeby stala sie bardziej przejrzysta i bardziej dostepna. Bardzo wiele zwyklych ludzi
zgadza sie, Ze system jest zly i ze co$ musi sie zmienié. Tyle, ze nie majg nadziei. Mysle, ze
zadaniem kazdej i kazdego jest zrobienie czegos, aby zmiana mogta nastepowac.

Chciatabym podaé przyktad, a takze w pewnym sensie podsumowac to, o czym rozma-
wiamy. W sierpniu 2014 roku, kiedy kurdyjska spotecznos¢ jezydéw zostata zaatakowana
w Sindzarze w Iraku, irackie sily kurdyjskie znajdujace sie na tym obszarze wycofaly sie,
umykajac szybciej niz wiatr. Wielu ludzi zostato wéwczas zabitych. To partyzanci z PKK z
gor oraz bojownicy z Rozawy przybyli i wywalczyli korytarz, dzieki ktéremu udato sie oca-
li¢ dziesiatki tysiecy jezyddw. Dlaczego? Poniewaz nie czekali na czyjakolwiek polityczna
aprobate, po prostu przyszli i zadziatali, sami podejmujac decyzje. Ludzie, z ktérymi rok po
tej masakrze prowadzitam wywiady, méwili, ze do masakry doszlo, poniewaz nie rozumie-
li, dlaczego tak sie dzieje. Nie rozumieli, dlaczego sity irackich Kurdéw uciekty i dlaczego
nadchodzi Panistwo Islamskie. Nikt ich o niczym nie informowal, nie wiedzieli, z czym maja
do czynienia. Rok po masakrze zorganizowali sie, kobiety stworzyly kobiecg rade, zatozo-
no autonomiczne kobiece jednostki bojowe.

Miesigc po sierpniowym ataku na jezydéw w Syrii zostalo zaatakowane Kobané. I tam
tacy sami ludzie, takze Kurdowie, w wiekszosci biedni ludzie, czekali na Patistwo Islamskie
z bronia. Wiedzieli, co sie dzieje, wiedzieli, Ze musza sie broni¢, bo nikt nie przyjdzie ich
uratowac. Méwia, ze wiedzieli, dlaczego tak sie dzieje. Wszystko jest kwestig politycznego
uswiadomienia.

Dlaczego zatem tak wiele spotecznosci zostato wymordowanych w tak duzej liczbie? Po-
niewaz nie mialy Zadnej organizacji politycznej, poniewaz ludzie nie byli przygotowani.
Tymczasem w Kobané istniata juz kultura oporu. Obecnie ta kultura oporu dotarta do jezy-
déw i do wielu innych spotecznosci, zwtaszcza do kobiet. Wszystko zalezy od $wiadomosci,
wiedzy i zrozumienia systemu, od zdolnosci faczenia kropek.

JAN SOWA: Ludzie w Europie sg o wiele lepiej wyksztalceni i majg narzedzia utatwiaja-
ce rozumienie sytuacji, a jednak na neoliberalizm zareagowali z opdZnieniem - zajeto im
troche czasu uswiadomienie sobie, ze nie ma skapywania bogactw, ze jest to ideologiczna
$ciema, ze to przede wszystkim bogaci staja sie coraz bogatsi i ze musimy sie samoorga-
nizowac. Stad wlasnie wziely sie takie ruchy jak Oburzeni, Ruch Occupy, a pézniej Syriza
czy Podemos. Niestety, wciaz jeszcze wiele wiary poktada sie w nacjonalizmie i projektach
nacjonalistycznych, ktére maja ocali¢ nas od neoliberalizmu. Co do mnie, nie sadze, zeby
to mogto zadziatal.

DILAR DIRIK: Problem w tym, ze Zachdd jest o wiele bardziej indywidualistyczny. Macie
ten luksus, ze jesli co$§ wam sie nie podoba, mozecie sie po prostu wycofaé. W neoliberal-
nej Europie mozesz jako$ nadal wie$¢ swoje zycie. Jesli nie czujesz, ze Twoje zycie, Twoja
godnos¢, Twoja spotecznos$é zaleza od politycznego zaangazowania, mozesz po prostu po-
wiedzie¢: ,,Co tam! Po prostu zostane osobg apolityczng”. To luksus, na ktéry wiele oséb
moze sobie pozwolié. Jednak tak by¢ nie powinno, zwtaszcza kiedy cata ludzkos¢ stoi wo-
bec katastrofy ekologicznej.
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JAN SOWA: Mysle, ze przekonanie, ze mozesz zdystansowa¢ sie od konsekwencji kapita-
lizmu, to fantazja, popularna wérédd ludzi zyjacych na Zachodzie, zwlaszcza ludzi z klasy
Sredniej i wyzszej, ktérzy maja wiecej zasobdw. Jesli masz zdolnosci, ktére mozesz wyko-
rzysta¢, widzisz, ze w systemie sa szczeliny - jednostkom obdarzonym talentem i inicja-
tywa oferuje on indywidualng kariere. Ten aspekt neoliberalnego kapitalizmu ma dzia-
tanie niszczycielskie. Jednak wciaz sen o czysto indywidualnej i oderwanej szczesliwo$ci
pozostaje fantazjg. W pewnym momencie system Cie dopadnie, w takiej czy innej formie:
dlug, ograniczone mozliwosci zyciowe, zanieczyszczenie, zmiany klimatyczne, antybioty-
ki i hormony w jedzeniu albo cokolwiek innego. Nie sadze, by taka indywidualistyczna,
izolacjonistyczna pozycja byla na dluzsza mete do utrzymania.

DILAR DIRIK: Zgadzam sig, ze to jest nie do utrzymania, ludzie jednak wciaz zywia ten
rodzaj ztudzenia. Myfle, ze wlasnie dlatego w przesztosci tak wiele oséb chciato sie organi-
zowaé i o co$§ walczy¢. Nie czuli sie odlaczeni i wiedzieli, ze zalezg od wspdlnot, w ktérych
zyli. Nie mieli mozliwo$ci wycofania sie do Zzadnej bezpiecznej przystani. Teraz, w czasach
neoliberalizmu, jeste$my tak zatomizowani i zindywidualizowani, ze mozesz nawet skorzy-
sta na faszystowskim systemie. Jednak to nie zadziata w dluzszej perspektywie, widzimy
to w Europie, gdzie narastajg nowe fale faszyzmu i prawicowego ekstremizmu. Musimy od-
kry¢ na nowo nasze osadzenie we wspdlnocie i nauczy¢ sie, jak na tym oprzeé polityczna
moc. Wlasnie tego wszyscy moga nauczy¢ sie od Rozawy, niezaleznie od tego, gdzie zyja,
jaka praktykuja religie, albo jaki kolor ma ich skéra.

21



Anarcho-Biblioteka
Dobry pierdg to wywrotowy pierdg

Jan Sowa, Dilar Dirik
Uczac sie od Rozawy
Rozmowa Jana Sowy z Dilar Dirik
2019

https://biennalewarszawa.pl/uczac-sie-od-rozawy/
Z angielskiego przelozyla Anna Dzierzgowska. Rozmowa pochodzi z ksigzki ,,Solidarno$é
2.0, czyli demokracja jako forma zycia” pod red. Jana Sowy, Biennale Warszawa,
Warszawa 2019.

pl.anarchistlibraries.net



