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Kilka stéw od tltumaczek

Przekazujemy do rak polskich czytelniczek i czytelnikéw wazna i inspirujaca lekture,
przygotowang przez Instytut Andrei Wolf, bedacy czescig Akademii Jineoloji, ktéra znaj-
duje sie na terenie Péinono- Wschodniej Syrii. W polskich ruchach walczacych o sprawie-
dliwos¢ spoteczng w duchu antyautorytarnym widzimy ogromng potrzebe gtebokiego na-
mystu i pracy nad opisanym tutaj zagadnieniem toksycznej czy tez dominujacej meskosci.
Wiele probleméw, z ktérymi borykamy sie na co dzieri w naszym dazeniu do zmiany, wy-
nika z braku dogtebnej analizy wptywu patriarchatu na nasze osobowo$ci, relacje i sposoby
organizacji. Oraz braku narzedzi, zeby przekroczy¢ te ograniczenia. Wierzymy, ze lektura
tej broszury moze wskaza¢ konstruktywny kierunek rozwoju dla nas wszystkich.

Tlumaczyty$my te broszure z jezyka angielskiego, pozostajac w bliskim kontakcie z au-
torkami tekstu, zeby zachowac jak najwieksza wierno$¢ przekazanej tresci do oryginalnej
intencji.

W czasie tlumaczenia napotkaty$my rozliczne problemy zwigzane z nieprzektadalno-
$cig wielu terminéw na jezyk polski. Cze$ciowo trudnosé ta wynikata ze specyfiki Ruchu
Wyzwolenia Kurdystanu (dalej opisywanego jako ruch), ktéry w czasie ponad 40 lat swo-
jego istnienia stworzyl wlasna filozofie i unikalny jezyk, ktéry ja opisuje.

Niektére stowa, ktére w naszym kontekscie majg okreslone znaczenie, ruch kurdyjski
uzywa w innym znaczeniu. Warto doda¢, ze wiekszo$¢ pojeé, ktére wypracowat ruch, ma
swoje zrédto w tureckim czy arabskim. Ten ostatni miat ogromny wplyw na ksztaltowanie
sie $wiadomosci i kultury na Bliskim Wschodzie. Przykltadem tego moga by¢ takie stowa
jak naréd [natev], ktéry ruch kurdyjski uzywa zpetnie rozlgcznie od ideologii patistwo-
wej czy nacjonalistycznej, bardziej w rozumieniu grupy ludzi mieszkajgcych na jednym
terenie, dzielgcych wspélny jezyk i kulture, czy demokracja - ktéra tutaj nie ma znacze-
nia: systemu politycznego wypracowanego na Zachodzie, ale raczej demokracji radykalnie
bezposredniej, ktéra wlacza wszystkie grupy zamieszkujace dany teren oraz zapewnia im
samorzadnos¢ i zachowanie wtasnej kultury w ramach wiekszej wielokulturowej cato$ci
opartej o rewolucyjne zatozenia.

Inny problem stanowig terminy ukute przez ruch, ktérych odpowiednik naturalnie nie
istnieje w naszym jezyku, a ktére stanowig o istocie filozofii ruchu. Ttumaczenie tych ter-
minéw, ktére tutaj proponujemy, nalezy traktowaé jako wstep do dyskusji na ten temat w
poszukiwaniu lepszych okreslen. Oméwimy tutaj kilka najwazniejszych przyktadéw.

Podstawa relacji wewnatrz ruchu kurdyjskiego hevalti, pochodzaca od stowa heval jest
zasada hevalti [przyjaciel]. Stowo to, w ciggu 40 lat dzialania ruchu, zyskalo nowe pogte-
bione znaczenie. Jest to duzo wiecej niz tradycyjnie rozumiana indywidualna przyjazn.
Wiecej niz przyjazh oparta o wspdlne rewolucyjne dzialanie. Oznacza ona gleboki wza-
jemny szacunek, zaufanie i odpowiedzialno$é za osoby, z ktérymi podejmujemy walke,
niezaleznie od tego, czy te osoby sa nam osobiscie bliskie, czy je lubimy czy widzimy je
pierwszy raz w zyciu, a moze nawet nigdy ich nie spotkaly$my. Relacja ta, oparta na mi-
to$ci i wspSlnym celu, jest podstawowym wymogiem zbudowania silnego masowego ru-
chu, ktéry ma rewolucyjne dazenia i metody. Poniewaz hevalti nie jest oparte o osobiste
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relacje, lecz o relacje wspélnotowa, wynikajaca z przynaleznosci do ruchu, umozliwia to
wspélne dziatanie w najtrudniejszych warunkach, niezaleznie od réznic charakteru czy
pogladéw. Co nie oznacza, ze w ruchu nie ma osobistych czy grupowych probleméw wy-
nikajacych z wzajemnych relacji - ale ruch wypracowat wiele metod, ktére umozliwiaja
prace nad tymi problemami, przede wszystkim poprzez prace nad wtasnym charakterem.
Dzieki temu osoby nie odchodza z ruchu w wyniku wewnetrznych konfliktéw, ani tez ruch
nie rozpada sie nawet w wyniku silnych tar¢ i réznic pogladéw.

Innym wartym odnotowania terminem jest ideal Welatparezi - obrony ziemi i mito-
$ci do swojej ziemi. W Polsce (i generalnie na Zachodzie) wiekszo$¢ oséb o lewicowych
pogladach odrzuca przywigzanie do kraju, jako element nierozerwalnie zwigzany z nacjo-
nalizmem i tradycyjnym oraz prawicowym systemem warto$ci. Uczac sie od ruchu kur-
dyjskiego, widzimy jak wielka strata dla ruchéw rewolucyjnych jest zawlaszczenie tych
warto$ci przez ruch narodowy. Moglyby$my czerpa¢ inspiracje z ruchéw rdzennych, od-
budowywa¢ powigzania z ziemig rodzinng [homeland] i odzyska¢ wtasng kulture nie w ro-
zumieniu kultury patriotycznej czy narodowej, ale kultury ludowej. Niezaleznie od tego,
co wmawiajg nam na lekcjach historii, wiekszo$¢ naszych rodzin pochodzi ze wsi, z uciska-
nej ludnosci chtopskiej, ktéra wszedzie na $wiecie kultywuje przywigzanie do ziemi, do
rytualéw powigzanych z porami roku i kanonu wartosci etycznych stuzgcych ochronie zy-
cia wspdlnoty. Tak jak Zapatystki, Mapucze, Aborygeni, i setki innych ludéw rdzennych na
wszystkich kontynentach, moglyby$my budowac nasza tozsamos¢ rewolucyjng réwniez w
oparciu o mito$¢ do ziemi, ktéra jest nasza Matka i bez ktdrej nie istnieje Zycie. Nie oznacza
to odrzucenia ideatéw walki miedzynarodowej [ponad granicami]. W modelu proponowa-
nym przez ruch kurdyjski internacjonalizm jest rozumiany jako wspdlna walka na rzecz
globalnej rewolucji, ktdra jest zakorzeniona w lokalnej kulturze i opiera sie o lokalne walki,
ruchy i metody organizacji.

Inne trudne do przetlumaczenie terminy, ktére pojawiajag sie w tej broszurze, to Ku-
stina Zilam [Zabicie Dominujgcego Mezczyzny], Hevjiyana Azad [Wolne Wspdlne Zycie]
czy Skestina Cins [Przewrédt Plciowy - w j. angielskim przettumaczony jako: Gender Rup-
ture]. Terminy te sg doktadnie wyja$nione w broszurze, nie bedziemy wiec tutaj wchodzi¢
w szczegdly. Liczymy jednak na to, ze w ramach dyskusji dookota tych idei, wylonig sie
lepsze propozycje ich ttumaczenia na jezyk polski.

Trzecim typem trudnosci, z ktérymi mierzyty$my sie jako tlumaczki, jest zawlaszcze-
nie i skompromitowanie wielu terminéw przez ustréj komunistyczny [socrealistyczny] w
Polsce. Z tego powodu brakuje nam podstawowych terminéw na okre$lenie oséb i relacji
miedzy osobami, ktére podejmujg rewolucyjna walke. Nasz rewolucyjny stownik jest bar-
dzo ubogi i czeSciowo przestarzaly. Brak nam neutralnych lub nie kojarzacych sie z owym
minionym ustrojem lub z drugiej strony patriotyzmem nacjonalistycznym okresler na:
towarzysza/towarzyszke walki [j.ang.: comrade], bojownika/bojowniczke [militant], ine-
ternacjonaliste/ internacjonalistke [internationalist], lud [people], poleglta/polegtego [w
kurd. Sehid - co dostownie oznacza meczennika, w ang. fallen lub martyr]. Ze zdumieniem
zdaly$my sobie sprawe z tego, ze w jezyku polskim nie istnieje stowo, ktére opisuje relacje
opartg o wspdlng walke [comradeship]. Tu tlumaczymy to jako przyjazh rewolucyjna, co
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jednak nie oddaje istoty takiej relacji. Uzywamy tez terminéw towarzysz/ka, lud, czy bo-
jownik/czka, zdajac sobie sprawe z tego, ze dla wielu polskich czytelniczek bedzie to stano-
wié trudno$¢ a moze nawet zapore w przyswojeniu tre$ci broszury bez negatywnego nasta-
wienia. Ruch Wyzwolenia Kurdystanu w poczatkowych latach swojego istnienia inspirowat
sie ideologia marksistowska, oraz socjalistycznymi, antykolonialnymi ruchami i walkami
narodowo- wyzwoleiczymi. Na poczatku lat dwutysiecznych, lider ruchu, Abdullah Oca-
lan, dokonat zwrotu w swojej ideologii, nadajac nowy kierunek calemu ruchowi. Inspirujgc
sie m.in. pismami anarchistycznymi i feministycznymi i ewaluujac porazke wielu ruchéw
socjalistycznych w realizowaniu ideologii wyzwolenia ludowego, odrzucit zaréwno mark-
sizm, jak i idee walki o wlasne panistwo. W swojej analizie zrozumial réwniez, ze podstawa
wszelkich opresji jest patriarchat i ze kluczowym elementem dla wyzwolenia ludzkosci,
jest wyzwolenie kobiet. Nowy paradygmat ruchu oparto wiec o wyzwolenie i emancypacje
kobiet, ekologie (zmiane relacji ludzi z naturg) i radykalnie rozumiang demokracje. Jednak
stownik ruchu, ktéry powstawat juz 20 lat wczesniej, nadal nosi w sobie wiele elementéw
pochodzacych ze stownika komunistycznego. Socjalizm jest tu rozumiany nie poprzez jego
panstwowe realizacje (np. w ZSRR czy Chiniskiej Republice Ludowej), a poprzez jego zato-
zenia: wolno$¢ ludzi do samoorganizacji, przy zadbaniu o dobro spoteczne.

Jako osoby pochodzace z kraju do$wiadczonego przez okupacje sowieckg, w ktérym
komunizm jest postrzegany jako system totalitarny, rozumiemy ogromny problem, jaki
wynika z takiego zestawu odniesien i skojarzeri. W Polsce stowa komunizm i socjalizm sg
uzywane jako obelga, a okreslenie marksizm kulturowy ma na celu kompromitacje niewy-
godnych ideologii (takich jak ruch LGBTQI+ czy nawet feminizm). Rozumiemy potencjalng
nieche u czytelnika czy czytelniczki do skompromitowanych w naszym kraju terminéw
komunistycznych czy odniesierr do socjalizmu. Na pierwszy rzut oka niektérych odstra-
sza¢ mogg wpltywy marksistowskie na ruch kurdyjski (np. to, ze ruch ten organizuje sie
poprzez przynalezno$¢ do partii, wangardyzm i zwigzane z tym hierarchie). Tym niemniej
ruch ten dokonuje cigglych samoanaliz i przeobrazeni, odbudowuje sie za kazdym razem
na nowo, stawiajgc kolejne kroki w drodze do wolnosci. Nowy Paradygmat, w ktérym rola
i sytuacja kobiet sg dla tego ruchu kwestiami centralnymi, jest tego najlepszym dowodem.

Byloby wiec ogromng strata odrzucenie doswiadczen, analiz i wiedzy ruchu kurdyj-
skiego z powodu jezyka, ktéry nam kojarzy sie ze skompromitowang formg ideologii komu-
nistycznej. Rewolucja w Pétnocno- Wschodniej Syrii (popularnie zwanej Rozawa), nie jest
ani anarchistyczna, ani komunistyczna. Jest jedyna w swoim rodzaju. Petna sprzeczno$ci i
wyzwan, gdyz postepowa ideologia ruchu §ciera sie tu z kultura oparta o klanowe wartosci
zbudowane np. wokét islamu czy innej z obecnych tu religii (oczywiscie rewolucja jest tez
pod ciaglyn naciskiem atakujacej Turcji, rezimu syryjskiego i Dais, oraz polityki $wiato-
wych mocarstw). W poréwnaniu jednak do tego, jak wyglada obecna sytuacja radykalnej
lewicy na Zachodzie, rewolucja w Rozawie jest realnym szeroko zakrojonym spotecznym
eksperymentem, z ktérego mozemy sie ogromnie duzo nauczy¢.

Problem braku jezyka rewolucyjnego w jezyku polskim pokazuje, jak bardzo nasze co-
dzienne dziatania odbiegaja od wizji rewolucji jako realnego celu, do ktérego powinny$my
dazy¢.



Jako ruchy, ktére daza do radykalnie rozumianej sprawiedliwo$ci spotecznej (atypa-
triarchalnej, antykapitalistycznej, antyautorytarnej), musimy sobie odpowiedzie¢ na py-
tanie, czy rewolucja jest horyzontem naszej walki. Je$li nasza odpowied? jest twierdzaca,
potrzebujemy stworzy¢ jezyk, ktéry opisze te dgzenia. Musimy odzyska¢ terminy i idee
przejete przez ruch narodowy i skompromitowane przez komunizm lub stworzy¢ nowe.
Rewolucja nie jest mozliwa bez stworzenia jezyka i kultury rewolucyjne;j.

Pierwszym krokiem w tym kierunku moze i powinna by¢ samoorganizacja kobiet oraz
zabicie dominujacego mezczyzny, zaréwno w nas samych jak i w naszych sposobach my-
Slenia i organizowania sie.

W ruchu kurdyjskim jedng z metod zmiany podej$cia do rozumienia przeszto$ci, odtwo-
rzenia potaczenia z historiami walki przeciwko dominujgcemu systemowi w poszukiwaniu
rewolucyjnego sposobu myslenia i rozumienia jest Jineoloji - z ktérej pochodzi niniejsza
broszura.

Liczymy na to, ze znajdziecie w tej broszurze wiele inspiracji, ze bedzie ona poczatkiem
dyskusji i organizowania sie na szerokg rewolucyjna skale.

Z rewolucyjnymi pozdrowieniami
Tlumaczki, luty 2022

PS. Jesli macie propozycje na alternatywne tlumaczenie wspomnianych tutaj terminéw
(lub innych, ktére pojawiaja sie w broszurze), piszcie do nas na:

zabicmezczyzne@riseup.net

1. O nas

Wprowadzenie do Instytutu im. Andrei Wolf oraz grupy roboczej
?Zabi¢ mezczyzne”

Praca ta powstata w efekcie dyskusji nad tym, jak przezwyciezy¢ patriarchalng men-
talno$¢, a w szczegdlnosci jak przekroczy¢ i zmienié schematy patriarchalnych zachowan
tak u naszych towarzyszy jak i u mezczyzn w ogdle. Praca tej grupy roboczej rozpoczeta
sie na wiosne 2018 roku w Instytucie Andrei Wolf w Rozawie. Kontynuowano jg do zimy
2020. Uczestniczyly w niej kobiety przybyte do Rozawy jako internacjonalistki z Potudnia,
Wschodu i Pétnocy Europy.

Wszystkie borykaly$my sie z przypadkami seksizmu w naszych réznych lewicowo-
rewolucyjnych kolektywach, ktére pokazaly nam potrzebe poglebienia naszej walki
przeciwko seksizmowi i patriarchatowi. Zaréwno w politycznych jak i osobistych re-
lacjach, w naszych organizacjach, kolektywach i spoleczenstwie. Nasze dyskusje w
Instytucie Andrei Wolf staly sie okazja do jakze potrzebnego glebszego wgladu w kon-
cepcje Ruchu Wyzwolenia Kobiet w Kurdystanie oraz w metody stosowane w procesie
rewolucyjnym w Pétnocno-Wschodniej Syrii.



Instytut Andrei Wolf jest czescig Akademii Jineoloji'. Jego celem jest budowanie pota-
czehh i wymiana wiedzy na temat historii kobiet oraz ogélnoswiatowej walki o budowa-
nie wolnego zycia i wolnych spoteczeristw. W Rozawie Akademia Jineoloji powstata jako
cze$¢ rewolucji. Instytut znajduje sie na terenie Autonomicznej Administracji Pétnocno-
Wschodniej Syrii i dziata jako ogélno$wiatowa siec.

Instytut Andrei Wolf zostal nazwany imieniem Sehid* Ronahi - Andrei Wolf z Niemiec.
Rewolucjonistki, ktéra wiaczyta sie w walke wyzwolericzg Kurdystanu. Sehid Ronaht pole-
gta na terenie Botan w Pétnocnym Kurdystanie 23 Pazdziernika 1998 roku.

Jineoloji powstata ze stowa jin - w jezyku kurmanjii oznaczajgcego kobiete (ma wspéSlne
korzenie ze stowem jiyan - Zycie) oraz greckim logos - oznaczajacym wiedze, nauke. Jine-
oloji oznacza nauke kobiet i zycia. Zaproponowat jag Abdullah Ocalan jako alternatywna
nauke i metodologie kobiet, ktéra moze dostarczyé wiedze i analizy potrzebne dla wyzwo-
lenia kobiet i spoteczenistwa.

Akademie Jineoloji powstaly we wszystkich czterech cze$ciach Kurdystanu, oraz w
kilku innych krajach na $wiecie, a w planach jest ich wiecej. W Pétnocno- Wschodniej
Syrii, Jineoloji jest czescig rewolucji ludowej, w ktdrej kobiety sa awangarda. Jineoloji
jest nauka i metoda rozumienia $wiata, znajdywania prawdy i wyzwalania kobiet. Czerpie
ona z pierwszej kobiecej rewolucji, rewolucji neolitycznej w Mezopotamii, kolebce cywi-
lizacji. Jineoloji czerpie takze z doswiadczerr oporu Kurdyjskiego Ruchu Kobiet oraz jest
spadkobierczynig kobiecych i feministycznych walk na calym $wiecie.

Aby kobieca rewolucja mogta zwyciezy¢, Jineoloji stara sie by¢ Zrédlem wiedzy oraz
uczy¢ sie rozwigzywania probleméw kobiet i spoteczetistwa. Od 2017 kilka centréw ba-
dawczych, ktére realizujg te cele, zbudowano w takich miejscach jak Afrin, Derik, Man-
bij, Kobane i Heseke. Fakultet Jineoloji znajduje sie tez na Uniwersytecie Rozawy. Istnieja
grupy robocze Jineoloji, projekty i instytucje w wielu krajach, np Jineoloji Research Centre
w Belgii czy Jineoloji Magazine wydawany w Turcji i pétnocnym Kurdystanie.

2. Dlaczego powstala ta broszura?

Wprowadzenie w tematyke i zawartosc tej broszury

,Nie chodzi o analizowanie jednostki, ale spoteczeristwa, nie momentu, ale hi-
storii.”

- Abdullah Ocalan

! Termin jineoloji [czyt.zineolozi] pochodzi od stéw jin [kobieta, czyt. zyn] oraz jiyan [zycie, czyt: zy-
jan], ktére wywodzg sie z praindoeuropejskiego korzenia *gena. Z tego samego korzenia wywodzi sie stowo
»zena”, wczeséniej oznaczajgce w jezyku polskim kobiete (ktére obecnie wystepuje jako ,,zona” w odniesieniu
do kobiety zameznej) oraz ,,zycie”. Wspélny korzen tych stéw znajdziemy réwniez w wiekszo$ci stowiani-
skich jezykéw: w serbskim, macedoriskim i bulgarskim: LOEEP, CEEP, w stowackim, czeskim, bosniac-
kim, chorwackim, : ‘Jena’, ‘zivot’, w rosyjskim: ‘L [LIILILIIC], IO itd.

2 Wyja$nienia podkre§lonych wyrazéw szukaj w stowniczku



Zagadnienie wyzwolenia kobiet jest i bylo fundamentalng kwestig wielu walk i ruchéw
na calym $wiecie. Kobiety edukowaly sie, organizowaly i mobilizowaty wspdlnie by prze-
ciwdziata¢ meskiej dominacji i przemocy patriarchalnej. Podczas gdy kobiety kwestiono-
waly patriarchalne role i rozwijaly $wiadomos¢, wytonita sie takze potrzeba aby réwniez
mezczyzni wzieli odpowiedzialno$¢ za walke o przezwyciezenie wlasnej patriarchalnej
mentalnosci.

W tej broszurze przyjrzymy sie koncepcji Kustina Zilam (,,Zabi¢ Mezczyzne”, czy ,,Za-
bi¢ Dominujgcego Mezczyzne”), pochodzgcej z Kurdyjskiego Ruchu Wyzwoleniczego, kté-
rej celem jest Veguhartina Zilam (,,Przemiana/Transformacja Mezczyzny”). Przyjrzymy sie
historii tej koncepcji, kontekstowi, w ktérym powstata i jej znaczeniu dla rewolucji. Przyj-
rzymy sie tez pracy bell hooks nad feminizmem i meskoscig oraz innym feministycznym
perspektywom, by odnaleZ¢ wspdlne watki i lekcje.

Coraz wiecej ruchéw spolecznych z szerokiego spektrum zauwaza, ze jesli nie przekro-
czymy patriarchatu, ktéry zyje w nas wszystkich, caly pozostaty rewolucyjny wysitek za-
koriczy sie porazka. To oznacza, ze musimy rzuci¢ wyzwanie warto$ciom patriarchalnym
i rolom, z ktérymi wyrosty/li§my w systemie i nosimy w sobie od tamtej pory. To doty-
czy mezczyzn ale takze kobiet, oraz wielu innych form ekspresji ptci spotecznej, ktére od
zawsze istnialy na calym $wiecie, wlaczajac w nie tozsamo$ci LGBTIQ+ . W obrebie tej tema-
tyki skupimy sie na transformacji mezczyzn, réznych rolach w tym procesie oraz relacjach
miedzy plciami.

Te kwestie polityczne sa zawsze glteboko osobiste i majg zrédta w najmniejszych i naj-
bardziej intymnych momentach. Dzieni po dniu mierzymy sie z mezczyznami nie potra-
figcymi traktowaé nas z szacunkiem jako przyjaciétki czy towarzyszki lub kochaé nas w
zdrowy sposéb. Zyjemy w zagrozeniu przemocg patriarchalng, czesto, a nawet czesciej ze
strony os6b nam najblizszych. Mezczyzni nawet mniej sa w stanie kocha¢ siebie samych
lub siebie nawzajem. Czestokro¢ bezsilnie przygladamy sie, jak kto§ wymierza te przemoc
w siebie samego. Wzrost samobdjstw w ostatnich latach jest ostateczng ekspresja tego pro-
blemu. Wedtug WHO, w 2016 samobdjstwo byto druga wiodaca przyczyng zgondw na $wie-
cie wérdd mezczyzn w wieku 15-29 lat, czestsza niz przemoc miedzyludzka a rzadsza je-
dynie od wypadkéw drogowych. Srednio dwa razy wiecej mezczyzn niz kobiet na $wiecie
targa sie na wlasne zycie®.

Nasze spolecznosci i spoteczeristwa znajduja sie w kryzysie, na ktéry nie znamy jesz-
cze lekarstwa. Samobdjstwo ukochanego towarzysza w kolektywie, w ktérym niektdre z
nas sie organizowaly, u§wiadomito nam ogrom tego uniwersalnego bélu. Odkryty$my, ze
brakuje nam metod pracy z tym tematem w taki sposéb, by przy okazji nie dochodzito do
zniszczenia politycznych struktur, obwiniania kobiet czy sprawiania, ze ludzie odchodza.

Motywacja stojaca za napisaniem tej broszury pochodzi raczej z osobistych doswiad-
czen i emocji niz teorii i ideologii. Ideologia i organizowanie sie daja sposoby na upoli-

3 World Health Organisation: Suicide in the world: Global health estimates; 2019 https://apps.who.int/
iris/ handle/10665/326948



tycznienie do§wiadczen i uczué oraz przetworzenie ich w co$§ pozytywnego. Potrzebujemy
uwspdlnionych perspektyw aby nadawaty kierunek naszej wspélnej walce.

Patriarchat nie jest domeng tylko mezczyzn. Patriarchalne zachowania pojawiaja sie u
wszystkich plci. Poniewaz struktury wtadzy bazuja na dominacji mezczyzny nad kobieta,
te zachowania spotykamy gtéwnie u mezczyzn i u nich sa one réwniez bardziej niebez-
pieczne. Ale mezczyZni majg takze potencjat aby je pokonac i znalez¢ inne formy interak-
cji ze $wiatem. Mezczyzni moga rozpoczal ,,zabijanie dominujgcego mezczyzny” w sobie
samych. To okre§lenie nie jest dostowne. W rzeczywisto$ci jest czyms$ przeciwnym do aktu
samodestrukcji - oznacza proces ratowania siebie. Z pewno$cig oznacza to dtuga i ciezka
droge. To oczywiste, ze potrzebujemy narzedzi.

Ruchy feministyczne miaty swéj fundamentalny wktad w definiowanie patriarchatu i
stawianie mu oporu. bell hooks i inne osoby dokonaly postepu w tych analizach, kryty-
kujac niedociggniecia i otwierajac dyskusje na wpltyw, jaki patriarchat wywiera na mez-
czyzn. Od péznych lat 80tych, Abdullah Ocalan, lider PKK, ktéry zostat uwieziony w efek-
cie bezprawnej operacji tajnych stuzb w lutym 1999, w ramach swojej ideologii wyzwolenia
postulowat potrzebe zmiany mezczyzn aby zbudowaé wolne spoteczeristwo. Tam wiasnie
pojawit sie koncept Kustina Zilam. Ruch Kobiet Kurdystanu zgromadzit niezwykle cenna
pule doswiadczeti podczas przekuwania tych idei w praktyke w kontekscie walki. Lekcje
i wglad w te doswiadczenia, mosty, ktére mozemy zbudowad, inspiracje, ktére mozemy z
nich czerpal maja potencjal, by dokonaé zmiany w naszych ruchach i naszych zyciach.

3. Czym jest patriarchat?

Definicja patriarchatu

Patriarchat jest potocznie rozumiany jako ,,rzady mezczyzn”. W rzeczywistosci jest to
o wiele bardziej skomplikowany i rozpowszechniony system dominacji, relacji i myslenia.
Patriarchat bazuje na opresyjnej hierarchii, ktéra umiejscawia mezczyzne ponad kobieta,
naturg i spoteczenistwem, co ma konsekwencje dla wszystkich. Etymologia stowa patriar-
chat pokazuje, jak pojecie to uksztalttowalo sie w czasie. Arché jest greckim stowem ozna-
czajacym poczatek, pierwszg zasade; np archeologia oznacza nauke o poczatkach. Dopiero
z czasem stowo arché zmienilo swoje znaczenie na: porzadek, dominacje, norme. To zna-
czenie uksztaltowalo sie wraz z latynizacjg greki, gdy patriarchalne struktury spoteczne
staly sie silniejsze i zostalo potaczone z pater, oznaczajacym ojca, ale takze glowe rodziny.

Patriarchat jest systemem dominacji, ktdry jest podstawa wszystkich opresyjnych sys-
temoéw. Jest obecny w kazdym momencie, w kazdej miedzyludzkiej interakcji. Ma wplyw
na psychologie, ale zawsze zwigzany jest ze strukturami wladzy politycznej i ma o wiele
wiekszy zasieg niz jednostka.

Czesto patriarchat ma najwiekszy wplyw na kobiety i dzieci, poprzez ich interakcje
z mezczyznami, poniewaz patriarchat daje mezczyznom prawo do zachowan przemoco-
wych i opresyjnych. Aby jednak méc zachowywac sie w ten sposéb, mezczyzni sg bolesnie



odcinani od swojego czlowieczenistwa. Co wiecej, kobiety takze wykazuja patriarchalne
wartos$ci i zachowania, czestokro¢ po to, by méc daé sobie rade w systemie, ktéry idolizuje
dominujaca meskos¢. Patriarchat jest czyms$, czemu musimy wspdlnie stawi¢ czota, jesli
chcemy wolnego spoteczenstwa. Jesli chcemy pokonaé patriarchalng mentalno$é, wzorce
zachowan i role, musimy pomys$le¢, jakim mezczyzna bytby wolny mezczyzna, a takze za-
stanowi¢ sie, kim jest wolna kobieta, wolny cztowiek i wolne spoteczenistwo. Jesli chcemy
zmienic hierarchiczny i dwu-wymiarowy sposéb, w jaki widzimy kobiete, inne plcie i pte¢
w ogoble, musimy takze spojrzeé na mezczyzne i meskos¢. Jakie rodzaje meskos$ci sg moz-
liwe i jak mozemy zmieni¢ te, ktdre juz istnieja? Jak mogltyby$Smy wyobrazié sobie wolne
spoteczenistwo bez ptciowej opresji?

Dyskusje o zabiciu dominujgcego mezczyzny i pokonaniu patriarchatu muszg by¢
otwarte dla wszystkich. Wola zmiany i wiara w to, ze inni moga sie zmieni¢, jest funda-
mentalna. Mezczyzni potrzebujg wykazad inicjatywe, wspdtczucie, otwarcie i odwage.
Jesli wszystkie i wszyscy walczymy o wolne spoteczeristwo, to wazne jest, abySmy walczyty
z wlasciwych powodéw. Mezczyzni nie powinni czué sie atakowani przez wyzwolenie
kobiet; muszg zrozumiel, ze walcza tez o swoje wlasne wyzwolenie i ze moga aktyw-
nie uczestniczy¢ w tej walce, rzucajgc wyzwanie patriarchatowi w swoich wtasnych
osobowosciach i relacjach.

Ruch Wyzwolenia Kurdystanu wypracowal metody, ktére moga nam w tym pomoc.
Praktyka krytyki, samokrytyki, platform i analizy osobowo$ci istnieje po to, bySmy mogty po-
maga¢ sobie nawzajem w rozwoju i zmianie. Pomagaja nam rozmawiac¢ o sprawach, ktére
czesto pozostajg ukryte i dostrzec wptyw patriarchatu i innych opresyjnych systeméw
na nasze osobowo$ci. Czasem sprawy te sa ukryte, bo patriarchalne kody wytworzyly
tabu czy wstyd. Czasem po prostu nie chcemy méwi¢ o tym, co obnaza naszg pozycje
wladzy i przywileje i co rzuca im wyzwanie. Spoglada¢ jednak w glab nas samych jest
fundamentalnym politycznym zadaniem; tylko wtedy, gdy zrozumiemy, jakie mamy
relacje z tymi systemami [opresji], mozemy je zacza¢ dekonstruowaé i pokonywac.

Wiekszo$¢ mezczyzn nie potrafi szczerze dyskutowaé o swoich emocjach; to cze$é pa-
triarchalnej wersji mesko$ci. Ma to destrukcyjny wptyw na nich i ich relacje. Ciagle usitu-
jemy osiggngé niemozliwe standardy stworzone przez patriarchat dla kobiet i mezczyzn,
chociaz te standardy tylko nas ranig i nie sg warte zachodu.

Efekty patriarchatu zaczynaja sie nawet przed urodzeniem: pierwszym domem kazdej
osoby jest jej matka. Cze$¢ tego, co przekazuje swojemu dziecku, to blizny powstate w wy-
niku jej wtasnej historii tak osobistej, jak i kolektywnej jako kobiety: kolonizacja jej umystu
i ciata i opresja, ktérej zostata poddana. Patriarchalne praktyki porodowe i kontrola nad
ciatem kobiet oznacza, ze wynurzamy sie ze swoich matek prosto w kontynuacje tej opre-
sji.

Walka z patriarchatem to forma spotecznej samoobrony, sposéb, by wykorzenié wojne,
gwalt i opresje. Teoria i praktyka muszg sie spotkaé, by wytworzy¢ nowe metody i strate-
gie.

Konieczne jest, by juz dzi§ znaleZ¢ sposoby na poradzenie sobie z przemoca uwarun-
kowang plcig. Obecnie w przypadku zaistnienia takiej przemocy, system wymaga, zeby
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ofiara zwrdcila sie do panistwa [po pomoc]. Jednak pafistwo i inne dominujgce systemy ba-
zujg na patriarchacie i ostatecznie nigdy nie dadzg ochrony ani odpowiedzi na przemoc
ze wzgledu na pleé. Jest sprawg fundamentalng, aby$my stworzyly mechanizmy dla osia-
gniecia sprawiedliwosci i zado$éuczynienia, kryteria samoobrony, wyksztalcily wtasne ro-
zumienie i zbudowaly alternatywne struktury. Wiele alternatyw juz istnieje i mozemy je
rozwijaé, zawsze majgc na celu wykraczanie poza jednostkowe przypadki dominacji. Praw-
dziwg zemsta jest stworzenie spoteczetistwa wolnego od patriarchatu. System nie da nam
do tego narzedzi, musimy wiec zbudowac je same.

Neolityczne i matriarchalne spoleczenstwa jako przyklady alternatyw

Walka z patriarchatem wymaga kierunku i zaangazowania w poszukiwanie tego, kim
naprawde jeste$my, ktére mogloby postuzy¢ jako fundament dla wolnych relacji i wol-
nego spoteczeristwa. Patriarchat nie jest ani stanem naturalnym, ani przeznaczeniem. Spo-
teczeristwo matriarchalne w Mezopotamii istniato od poczatkéw istnienia spoteczetistwa
do okoto 5000 lat temu, a w innych czesciach $wiata spoteczenstwa i kultury zorganizo-
wane wokot centralnej pozycji matki przetrwaly nawet dtuzej. Gdy patriarchat, wtasnosé
prywatna, oraz pafistwo po raz pierwszy pojawily sie w formie modelu paristw Sumeryj-
skich, meskie elity, wlgcznie z kaptanami i wytaniajacymi sie sitami wojskowymi, odebraty
wladze strukturom matriarchalnym. Odciely one spoleczetistwo od jego korzeni w natu-
rze, a stwarzajac opresje spowodowaly brak réwnowagi. W jezyku sumeryjskim wolno$é
to Amargi, co oznacza ,,powr6t do matki”. Stowo nawigzuje w ten sposéb do pamieci o
utraconym zyciu spolecznym matriarchalnych spoteczenistw, zbudowanych w oparciu o
wspélnote materialng i wspélnotowe wartosci.

W czasach neolitycznych, a takze wczeéniej, ludzkie spoteczefistwo zorganizowane byto
w klanach i plemionach. Neolityczna rewolucja byta radykalng zmiang z kultury towiecko-
zbierackiej w agrarng i osiadlg, co w rezultacie spowodowato rozkwit wiedzy, sztuki, sys-
temu sprawiedliwosci, ekonomii daru, moralnosci, polityki, gotowania oraz uzywania na-
rzedzi. To byly kamienie wegielne pod budowe spoteczeristwa, jakie znamy teraz. To byta
kobieca rewolucja.

Spoteczeristwa neolityczne, gdzie matki byly w centrum zycia spotecznego, byty zako-
rzenione w naturze i bazowaty na réwnosciowym podziale zadat oraz naturalnym autory-
tecie kobiet i starszyzny. Grupy zyly w oparciu o matrylinearne wiezi krwi. Era neolityczna
rozciggala sie w czasie inaczej w réznych zakatkach Ziemii*, a jej spoteczne formy réznity
sie tak, jak dzi$ r6znig sie one w istniejgcych spoteczeristwach matriarchalnych. Tym nie-
mniej niektdre ich elementy sg wspdlne.

W spoleczenistwach matriarchalnych kobiety zajmowaly sie ekonomig, ktéra byla
oparta na pomocy wzajemnej - relacji dawania i brania, tak miedzy ludZmi jak i miedzy
ludZmi a naturg. Dobra byty dystrybuowane ze wzgledu na potrzeby, nie stanowily wila-
snosci prywatnej. Kobiety zajmowaly sie tez opieka nad zdrowiem, dbaly o spotecznosé

4 Smithsonian, Women: Our Story, DK Penguin Random House, 2019
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czy rozwigzywaly konflikty. Matka Natura byla centrum duchowego zycia. Boginie -
Matki dawaly i przemienialy zycie.

Cechy matriarchalnych spoteczenistw byly przedmiotem wielu badan. Niemiecka ba-
daczka i filozofka Heidi Goettner-Abendroth w ,,Spoteczeristwach Pokoju” dokumentuje
setki przyktadéw takich spoteczenstw, minionych i obecnych. W Chinach do dzis$ istnieje
Mosuo a w Indonezji 4 milionowa Minangkabau. Te przyktady poddane zostaly wptywom
patriarchatu i monoteistycznych religii, kapitalizmu i turyzmu, przez co stracity niektére
ze swoich oryginalnych cech, ale w ich centrum ciagle pozostaje kobieta.

Ros$nie tez liczba os6b zgadzajacych sie z teorig, ze, cofajac sie nawet dalej w ewolucji
cztowieka - to ,,kobiece” cechy takie jak towarzysko$¢ i zdolno$¢é wzajemnego zrozumienia,
ktére byly kluczowe dla naszego przetrwania - sa cechami definiujagcymi nasz gatunek®.

Jest wiele réznych teorii na temat tego, jak i dlaczego pojawit sie patriarchat. Maja one
zwigzek z rozpoznaniem biologicznego ojcostwa, ktére to zmienito i zaktécito dotychcza-
sowe role w zyciu zadan spolecznosci. To za$ wigzato sie z ustanowieniem wtasnosci pry-
watnej i potrzeba ojca by wiedzieé, ktére z dzieci ,,nalezg do niego”, i komu mégtby w w
zwigzku z tym przekazaé whasno$é.

»Prymitywny socjalizm, charakteryzujacy sie réwnoscia i wolnoscig, mégt dziataé, bo
spoteczna moralno$¢ porzadku matriarchalnego nie pozwalata na posiadanie, ktére jest
gtéwnym czynnikiem odpowiedzialnym za poglebianie sie podziatéw spotecznych...””
»Podczas gdy moralnos$¢ patriarchalna legitymizuje akumulacje i toruje droge do wtasno-
$ci, moralno$¢ wspdlnotowego spoteczeristwa potepia akumulacje nadwyzek i traktuje
je jako zrédlo wszelkiego zta, naklaniajac do rozdystrybuowania débr. Wewnetrzna
harmonia w spoteczenistwie stopniowo ulega pogorszeniu, a napiecia narastaja.”® W tym
kontekscie kobieta zostata sprowadzona do wlasnosci mezczyzny jako jego Zona. To co
prywatne i to co publiczne zostato rozdzielone. To pozwolito, aby kobieta zostata za-
mknieta w obrebie domostwa, podczas gdy dominujacy mezczyzna podbijat i ksztattowat
sfere publiczng. W ten sposéb kobiety staly sie pierwszymi niewolnicami, w mini-patistwie
- rodzinie, gdzie wladze przejat ojciec. Patriarchat ustanowil mezczyzne centrum podej-
mowania decyzji, definiowania prawdy, pisania wtasnej wersji historii oraz sprawowania
wladzy nad wszystkimi pozostatymi istotami.

,-..wszystkie pozostate formy niewolnictwa byly wdrazane na bazie udomo-
wienia kobiet (housewifizacji’). Udomowienie kobiet nie ma jedynie na celu

® Goettner-Abendroth, H (ed), Societies of Peace: Matriarchies past, present and future, Innana Publi-
cations, 2009

© De Waal, F, Age of empathy, Harmony, 2009

7 http://www.freeocalan.org/wp-content/uploads/2014/06/liberating-Lifefinal.pdf s.14

8 tamze s.24

® Housewifizacja - termin pochodzacy od okre$lenia house wife - gospodyni domowa, kobieta, ktéra
pracuje w domu. Termin zaproponowany przez Marie Mies oznacza proces, w ramach ktérego nastapit po-
dziat pracy ze wzgledu na pteé, ktérego efektem byto ograniczenie pracy kobiet do pracy w domu, nieodptat-
nej i nie postrzeganej jako praca. [przyp.ttum.]
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odtworzenia jednostki jako obiektu seksualnego; nie wynika z cech biologicz-
nych. Udomowienie kobiet jest w swej istocie spotecznym procesem, ktéry go-
dzi w cale spoteczefistwo.”*°

Okoto 4000 p.n.e. wielkie zmiany klimatu wymogly migracje na duzej czesci spoteczen-
stwa ludzkiego. Migracjom przewodzili gléwnie mezczyzZni, co spowodowato oddalenie sie
od warto$ci matriarchalnych.!! Mezczyzni rywalizowali o wladze i toczyli wojny teryto-
rialne. Posta¢ mysliwego potaczyla sily z postacig medrca i szamana, przejmujac kontrole
nad naturalnym spoleczeristwem i systematyzujac przemoc. Dalo to podstawy dla wojska
(my$liwy), monoteistycznej religii skupionej wokét meskiego boga (szaman, kaptan) oraz
patistwa (medrzec). Wytwory oraz dziedzictwo wspdlnotowej organizacji zostaly przejete
i zmienione pod rzagdami dominujacego mezczyzny.

Rézne warunki geograficzne, okresy i kultury sprawily, ze ten ogélny wzorzec przybrat
odmienne postacie w réznych miejscach, co pozwala zrozumie¢ rézne ekspresje patriar-
chatu na $wiecie, mimo jego wspdlnych korzeni.

Pprzewroty plciowe w historii

Kluczowe momenty w rozwoju patriarchatu, takie jak odejscie od struktur matriarchal-
nych, mozemy zdefiniowa¢ jako przewroty plciowe . Mialy one miejsce wraz z pojawie-
niem sie lub wzmocnieniem innych form ucisku, bowiem patriarchat jest glebg, na kté-
rej wyrastaja inne opresje. Pierwszy przewro6t rozpoczat sie wraz z pierwsza reprezenta-
cja kobietobdjstwa w historii: w micie zalozycielskim starozytnego imperium Babilonskiego.
Najstarsze tablice przedstawiajgce ten mit to Emuna Elisz i datuje sie je na 700 lat p.n.e.,
a sam mit moze siega¢ ok 2000 lat p.n.e..'* To pierwszy odnotowany opis ataku na kul-
ture bogini-matki, ktéra byla sercem matriarchalnego spoteczeristwa. Bogini Tiamat (w
Sumeryjskim Ti oznacza zycie a Ama matke) zostaje zabita i rozcztonkowana na kawatki
przez boga Marduka, jej syna. Od tamtej pory mitologia wypelnita sie bogami zabijajgcymi
boginie-matki, ktérych ciata nastepnie rozcztonkowywali, by stworzy¢ §wiat. Rola, znacze-
nie i duch kobiet zostaly zdeptane. W miejsce spotecznosci o harmonijnej wielo$ci gtoséw
powstato ,,monofoniczne meskie spoteczenstwo”?,

Drugi przewr6t plciowy charakteryzujga narodziny monoteistycznych religii (Juda-
izmu, Chrzeécijaistwa i Islamu) bazujacych na istnieniu jednego meskiego boga. Kobiety
zostaly obsadzone w kompletnie drugorzednej roli. Zgodnie z narracjg $wietych ksiag:
Tory, Biblii i Koranu mezczyzna zostal stworzony jako pierwszy. Kobieta zostata stwo-
rzona pézniej z zebra mezczyzny, dla jego przyjemnosci, aby mu sie podporzadkowaé

10 http://www.freeocalan.org/wp-content/uploads/2014/06/liberating-Lifefinal.pdf s.26

1 Goettner-Abendroth, H (ed), Societies of Peace: Matriarchies past, present and future, 2009; Innana
Publications

12 https://en.wikipedia.org/wiki/Tiamat

13 Ocalan, A, Bir halki savunmak [Beyond State, Power and Violence], III., Chapter: Chaos and Possible
Solutions in the Civilisation of the Middle East, 2004, PM Press
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i stuzy¢é. Karg za grzechy Ewy ma by¢ cierpienie kobiet podczas porodu. Apostot Pawet
deklarowat: ,Kobieta niechaj sie uczy w cichosci z calym poddaniem sie. Nauczaé za$
kobiecie nie pozwalam ani tez przewodzi¢ nad mezem lecz [chce, by] trwala w cichosci.
Albowiem Adam zostal pierwszy uksztaltowany, potem - Ewa. I nie Adam zostal zwie-
dziony, lecz zwiedziona kobieta popadla w przestepstwo. Zbawiona za$ zostanie przez
rodzenie dzieci; [bedg zbawione wszystkie], jesli wytrwajg w wierze i mito$ci, i u§wieceniu
- z umiarem.”"*

Ustanowiono niekwestionowany hierarchiczny porzadek, w ktérym mezczyZni mieli
prawo do panowania nad kobietami i §wiatem: ,,Zony niechaj beda poddane swym mezom,
jak Panu, bo maz jest gtowg zony, jak i Chrystus - Gtowg Kosciota: On - Zbawca Ciala. Lecz
jak Kosciét poddany jest Chrystusowi, tak i zony mezom - we wszystkim.”*?

Ten poglad uksztattowat kulture chrzescijatiskg i w ten sposdb zdefiniowat tez wszyst-
kie relacje w spoleczefistwach Zachodu . Z biegiem historii tak etyka, kultura, jak i spo-
teczne relacje zostaly zbudowane na ucisku kobiet. Oswiecenie i reformacja przyczynity
sie do rozpowszechnienia i poglebienia wiedzy, ale takze do umocnienia patriarchalnych
norm. Kluczowi mysliciele i filozofowie tych czaséw, tacy jak René Descartes, Francis Ba-
con i Martin Luther, widzieli mezczyzne jako dominujgcego nad §wiatem i kobietami. Vol-
taire powiedzial: , Kobieta, ktéra jest glupia w mily sposéb, jest btogostawieristwem od
nieba”.

Duzg role odegrata w tym nauka pozytywistyczna. Rozwineta ona mentalnos¢, dzielaca
$wiat na aktywny podmiot (ktérym w praktyce byt patriarchalny mezczyznie. Zadne zgda-
nie wolnos$ci i réwnosci nie mezczyzna) i pasywne obiekty, ktére nalezy kontrolowaé i de-
finiowaé. Kobiety i $wiat przyrody zostaly uwiezione w tej pasywnosci. Kobieco$¢ stata sie
zdegradowanym przeciwienstwem cenionej mesko$ci. W dominujagcym $wiatopogladzie
pozytywistycznej nauki, obie te kategorie rozciaggnieto na kazdy aspekt zycia, zapewnia-
jac warunki dla wyzysku i opresji.

Polowania na czarownice w $redniowiecznej i o§wieceniowej Europie byty trwajacg 300
lat systematyczng masakra kobiet, feminobdjstwem. Kobiety byty zabijane tak fizycznie,
jak i w swojej tozsamosci, duchu i roli spotecznej. Kobiety stanowity zagrozenie dla wta-
dzy koscielnej i patistwowej, a przede wszystkim dla rozwoju kapitalizmu. Wynikato to
z ich waznej roli w spoteczenistwie, ich wiedzy medycznej i ich poltaczenia z natura, tak
praktycznego, jak i symbolicznego. Mezczyzni, o ktérych méwiono, ze zachowuja sie jak
kobiety, lub jakiekolwiek osoby wykraczajace poza patriarchalne normy ptciowe lub sek-
sualne, réwniez byl wiezione i zabijane. Tylko pasywna i ulegta kobieta mogta zostaé za-
akceptowana. Bycie glosng, niezalezna, posiadajacg wiedze, nonkonformistyczna, zorga-
nizowang i wazng dla spotecznosci kobieta mogto by¢ powodem wyroku $mierci. Miato
to katastrofalne skutki dla spoteczenistwa i dla kobiecej solidarnosci. Psychologiczne kon-
sekwencje polowan na czarownice i spoteczne spustoszenie, ktére one spowodowaly, sa
nadal silnie odczuwane w calym spoteczenistwie. Kolonializm rozprzestrzenit polowania

14 Biblia (Nowy Testament); Pierwszy List Pawla do Tymoteusza 2:11-15
15 Biblia (Nowy Testament); Pierwszy List Pawla do Efezjan 5:22-24
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na czarownice na caly $wiat. Byty one skierowane przeciwko rdzennym spoteczno$ciom,
gdziekolwiek chcialy sie wedrzeé szpony kapitalizmu, ko$ciota i pafistwa. Wszedzie na
Swiecie, gdzie kapitalizm akumuluje ziemie, wlasnos¢ i dusze, polowania na czarownice
trwaja po dzi$ dzien.

Te przewroty w historii wymierzone byly w wolng tozsamos¢, wole i bycie kobiet, ale
takze wepchnely mezczyzn w $cisle ograniczone, dominujace role.

Abdullah Ocalan przekonuje, ze ,, trzeci przewrét plciowy tym razem musi by¢ skiero-
wany przeciwko mezczyZnie. Zadne zgdanie wolno$ci i réwnosci nie moze sie wypelnic ani
miec znaczenia bez réwnosci pici. Najtrwalszym i najbardziej wszechstronnym elementem
demokratyzacji jest wolno$¢ kobiety. [...]

Wielki marsz na korzy$¢ kobiety musi sie réwniez odbywacé w sposéb odpowiadajacy jej
historii. Po gtebokich upadkach nastepuja wielkie wzloty.”¢

Ten trzeci przewrdt ptciowy rozpoczat sie od nowych przejawéw dawnych zmagan z pa-
triarchatem. Dzisiejsze czasy wyrdzniajg sie politycznymi ruchami prowadzonymi przez
kobiety, takimi jak feminizm, powstania przeciw feminobdjstwom, czy walki o wyzwole-
nie kobiet na calym $wiecie. Walka kobiet z Kurdystanu jest réwniez czescia tej trwaja-
cej drugiej rewolucji kobiet. Celem jest przezwyciezenie patriarchat poprzez stworzenie
wolnego spoleczetistwa opartego o wartosci wspSlnotowe, zerwanie z podzialem podmiot-
przedmiot, z fragmentacja Zycia, podzialem na publiczne i prywatne, z uciskiem i hierar-
chiczng mentalnoscig. Jest to powré6t do naszych korzeni, amargi, i powrét do wspdlnoto-
wej wolnosci.

Patriarchat w naszych zyciach i emocjach

Ta walka zaczyna sie od zrozumienia, jak gteboko patriarchat zakorzeniony jest w spo-
teczenistwie, polityce, kulturze, uczuciach, dzialaniach i relacjach. Zadna jednostka nie jest
poza zasiegiem jego wplywu. Patriarchat stworzyl warto$ci i nadat ludziom cechy charak-
teru, to on uksztattowatl sposdb, w jaki rozumiemy mitos¢é, Swiat i siebie samych jako istoty
ludzkie. Tkwi gteboko w naszym jezyku, mysleniu i osobowosciach, obecny we wszystkim,
od globalnej polityki po intymne relacje. Nawet gdy poszczegélne osoby odrzucaly patriar-
chalne role, obecny system kapitalistyczny czesto byt w stanie wchiongé formy ich oporu
i przeksztalcié je w nowe tozsamosci, ktére przynoszg korzysci konsumpcjonizmowi.

Patriarchat tworzy nieelastyczne, wasko zdefiniowane tozsamosci i umieszcza je w usta-
lonych hierarchiach i spolaryzowanych parach: aktywny/pasywna, ciemiezca/uciskana,
mezczyzna/kobieta. Sktada puste obietnice szczescia, jesli tylko uda nam sie wystarcza-
jaco dobrze dopasowaé do tych rél. Daje dominujacej mesko$ci wtadze i przywileje. Meskie
tozsamosci nie sg wolne, ale mimo to mezczyzni sg o wiele bardziej sktonni wspiera¢ pa-
triarchalne struktury, poniewaz daja im one wtadze i poniewaz ta wtadza jest wszystkim,
co maja.

16 Ocalan, A, Bir halki savunmak [Beyond State, Power and Violence], IIL.; Chapter: Chaos and Possible
Solutions in the Civilisation of the Middle East, 2004, PM Press
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Jineoloji rozumie, ze mezczyzni i kobiety posiadaja biologiczne aspekty, ale twierdzi,
ze to nie wystarczy, by zrozumieé pteé dzisiaj. Spoteczne i historyczne aspekty sg réwnie
wazne, a sposéb, w jaki sam patriarchat zdefiniowat role ptciowe, jest czescia jego ucisku.

Carol Gilligan i Naomi Snider wykazaly, ze rozwéj w ramach patriarchatu w kierunku
tego, co jest normalnie uwazane za ,,mesko$¢” lub , kobieco$¢”, w rzeczywistosci wigze sie
z traumatyczng utratg ludzkiej wiezi i relacji. Mezczyzni i kobiety sg psychicznie uszka-
dzane na rézne sposoby. Jesli bol z tym zwigzany nie zostanie przeksztalcony w polityczny
opdr, bedzie on przetwarzany w aktywne uczestnictwo w relacjach patriarchalnych. Jest
to po cze$ci mechanizm obronny przed bélem, zadanym przez patriarchat w pierwszej
kolejnosci. Autorki twierdzg, ze to dlatego mezczyzni rozwijaja dystans i ,,kompulsywna
niezalezno$¢”; negatywne psychologiczne mechanizmy radzenia sobie [z bélem], opako-
wane jako ,,normalna” mesko$¢ i dojrzatosé."”

Destrukcyjny wptyw patriarchatu na zwigzki i zdolno$¢ do mitosci jest zaréwno jednym
z jego najpotezniejszych skutkéw, jak i jego najwiekszg bronig. Dzisiejsza patriarchalna
,mito$¢” organizuje spoteczeristwo w instytucjonalne zwiazki matzenskie, partnerstwa i
mate komérki spoteczne, tworzy hierarchie w relacjach i tworzy zwigzki oparte na prze-
mocy, zalezno$ci, niepewnosci i rywalizacji.

Seksualno$¢ stata sie réwniez poteznym narzedziem kontroli, narzucajgc wszystkim
kulture gwattu i surowe wzorce zachowan. Patriarchat przejal mitos¢, by stuzyta konkret-
nym celom - by dzielita spoteczeristwo i promowata hierarchie. Patriarchalna idea mito-
$ci jest ogromnie daleko od wrodzonej wiezi miedzy matka i dzieckiem, w ktérej wcigz
mozemy dostrzec §lady mito$ci wolnej od opresji. Prawdziwa mito$¢ nie moze istnie¢ w
opresyjnych zwigzkach. Na calym $wiecie i w réznych czasach mito$¢ przybierata rézne
ksztatty. Prawdziwa mito$¢ to by¢ i czul sie zwigzang/ym z innymi ludZzmi i $wiatem wo-
kot siebie, mitos¢, ktéra jednoczy a nie dzieli, tak wewnatrz spotecznosci, jak i pomiedzy
nimi.

W rezultacie skolonizowania ludzkich emocji, patriarchat sttumit prawdziwa, czutg mi-
to$¢ i przyjazi miedzy mezczyznami. Powierzchowna meska wiez i ich wspétudziat w ra-
mach $cistej hierarchii, jest cze$cia tego, co zapewnia meska kontrole nad kobietami i §wia-
tem. To jednak w zaden sposdb nie spetnia meskiej potrzeby mitosci, wsparcia i czutosci.

Marksistowska rewolucjonistka Alexandra Kollontai dyskutuje polityczng i struktu-
ralng nature mitosci: ,,Mito$¢ nie jest wcale ‘prywatna sprawg’, ktéra interesuje tylko dwa
odizolowane serca. Przeciwnie, mito$¢ jest zasadg zjednoczenia o bezcennej wartosci dla
wspdlnoty, jest to widoczne w fakcie, ze na wszystkich stopniach rozwoju historycznego
ludzko$¢ ustanawiala reguly, ktére dyktujg, kiedy i w jakich warunkach mito$¢ jest
uznawana za ‘prawowita’ (innymi stowy, kiedy odpowiadata interesom zbiorowosci), i
kiedy musi by¢ uznana za ‘grzeszng’ (innymi stowy, gdy miloé¢ jest sprzeczna z zasadami
spoleczenistwa).”®

17 Gilligan, C, Snider, N, Why does patriarchy persist?, Polity Press, 2018
18 Kollontai. Alexandra, Selected Writings of Alexandra Kollontai, ed. i thum. Alix Holt. New York: Nor-
ton, 1977 s.278
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Podaje ona przyklady zmieniajgcego sie w spoleczefistwie rozumienia mitosci, od le-
gendy o Troi do feudalnych ideatéw rycerskich. Mito$¢ zawsze byta powigzana ze struk-
turami wladzy, potrzebami ekonomicznymi i warto$ciami danej epoki. Zostata uksztatto-
wana przez spoleczefistwo, a nie przez indywidualne zwiazki. Z kolei te obrazy mitosci
wplynety na spoteczenistwo.

»1deal mitoéci w malzenistwie zaczyna sie pojawiaé dopiero, kiedy, wraz z pojawieniem
sie burzuazji, rodzina traci swoje funkcje produkcyjne i staje sie jednostka konsumpcyjna,
stuzacg réwniez jako narzedzie zachowania zgromadzonego kapitatu.”*

Rodzina i mito$¢ burzuazyjna opieraly sie na akumulacji i utrwalaniu kapitatu i whasno-
$ci przechodzacej przez linie meska. Pod koniec rewolucji przemystowej kobiety z klasy ro-
botniczej zostaly zmuszone do pracy w domu, aby wykonywaé nieodptatng i niewidzialng
prace. Feministyczna marksistowska uczona i aktywistka Silvia Federici pokazata, jak idee
romantycznej mito$ci matzefiskiej zaczeto narzucad rodzinom proletariackim dopiero pod
koniec XIX wieku, gdy industrializm wkroczyt w nowa faze. Kobiety i dzieci nie byly juz
potrzebne w fabrykach, ale mescy robotnicy musieli by¢ zadbani i reprodukowani na wyz-
szym poziomie niz dotychczas. Godziny emocjonalnej i fizycznej pracy, ktéra byla nie-
zbedna do tego, oraz do wychowania przysztych pracownikéw, sg podstawa akumulacji
kapitatu i wyzysku. Teraz tylko zostato to przemycone jako $wiety akt bezinteresownej
mitosci.?°

Mozemy przesledzié te i inne koncepcje mitosci w historii i dostrzec proces seksuali-
zacji kobiet, przemocy, niszczenia wspélnotowosci i wiele wiecej. Istnieja bezposrednie
powigzania miedzy tym, jak ,, kochamy”, a strukturami takimi jak patistwo, rodzina i kapi-
talizm. Psychologiczne, emocjonalne i polityczne aspekty patriarchatu zaciemniajg swoje
dzialanie, chronig sie i wspieraja nawzajem.

Ksztalty opresji, ksztalty oporu

Gdyby instytucje patriarchalne byly nieuniknione, nie musiatyby tak bardzo opierac sie
na systemach widzialnej i niewidzialnej przemocy, takich jak represyjne systemy prawne.
To wlasnie tam autorytaryzm moze najsilniej rozkwitaé. Systemy faszystowskie opieraja
sie na patriarchacie i zawsze majg silnie patriarchalne formy. Relacja dominacji miedzy
ludZmi jest réwniez tym, na czym opiera sie kapitalistyczny wyzysk, ze szczegélnym przy-
padkiem wyzysku ,,pracy kobiet” wlacznie. Wytworem tej relacji jest réwniez kolonializm
i biala supremacja. Forma relacji, ktéra patriarchat wytworzyt miedzy ludzmi a naturg,
jest tym, na czym opiera sie zniszczenie $rodowiska naturalnego i jego zasobéw.

Patriarchat poprzedza inne opresje. Po czeSci mozemy w ten sposdb dostrzec, ze pa-
triarchat jest srodowiskiem, w ktérym mogly sie one rozwijaé. Ale w fundamentalnej na-
turze patriarchatu jest co$ wiecej. Szczegdlnie poprzez niszczenie ludzkiej empatii, mito$ci
i wiezi, stwarza on warunki, w ktérych inni moga by¢ postrzegani jako mniej niz ludzie,

1% tamze, 5.284
20 Federici, S, Beyond the periphery of the skin; 2020 PM Press
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w konsekwencji dzieleni wedtug hierarchii i uciskani. Mentalno$¢ patriarchatu ,nie tylko
staje na drodze mitosci, ale takze ostabia zdolnosé¢ do przeciwstawiania sie niesprawiedli-
wosciom”.*!

Historia kolonializmu i supremacji bialtych wptywa réwniez na to, jakie oblicze patriar-
chat pokazuje $wiatu. Istnieje tendencja do przedstawiania patriarchatu w Europie Zachod-
niej jako tego ,,mniejszego”, w kontrascie do innych czesci §wiata, ktérych spoleczenistwa
charakteryzowane sg jako zyjace w zacofanych i patriarchalnych czasach. Jest to szcze-
g6lnie widoczne, gdy mezczyzni z Zachodu angazuja sie w kwestie zwigzane z plcig. O
wiele tatwiej jest skupiac sie jedynie na przyktadach z kultur bardzo odmiennych od swo-
jej wlasnej, ktére nauczyliSmy sie postrzegac jako zacofane, niz przyjrze¢ sie temu, co zo-
stato znormalizowane w naszym codziennym zyciu i zachowaniu. Ten sam proces odbywa
sie takze wzdtuz linii klasowych, gdzie normalizuje sie lub uwaza za akceptowalne bur-
zuazyjne przejawy patriarchatu, w opozycji do demonizowania ekspresji meskosci oséb
ubogich i klasy robotniczej.

Mezczyzni muszg zadal sobie pytanie, skad pochodza, jesli chca sie zmienié. Czy maja
pochodzenie burzuazyjne, czy pochodza z klasy robotniczej? Feudalne, kapitalistyczne?
Konserwatywne, liberalne? Zaleznie od odpowiedzi na to pytanie, zmienia sie typ patriar-
chatu, ktéry dana osoba wyraza. Rozumiejgc kontekst, osoby moga doktadniej skupié sie
na sobie.

Wielu mezczyzn w lewicowych kregach politycznych, zwtaszcza na Zachodzie, odeszto
od klasycznego, ,,maczystowskiego” modelu meskosci. Poniewaz rzadko stosuja przemoc
fizyczna, czasem mdéwig o swoich emocjach, nie zawsze sa heteroseksualni i zmywaja na-
czynia, wydaje sie, ze dyskusje na temat mesko$ci nie majg tu zastosowania. Tak jednak
nie jest. Przemoc nadal sie przejawia, jedynie na mniej oczywiste sposoby. Typowe dla
tych mezczyzn jest réwniez dzielenie sie swoimi emocjami tylko z kobietami lub osobami
o kobiecych osobowosciach w swoim zyciu, nie przetamujac patriarchalnego sposobu od-
noszenia sie do innych mezczyzn czy nie zmieniajac swojego publicznego wizerunku. Na-
dal korzystajg oni z patriarchalnych przywilejéw i rzadko, jesli w ogdle, krytykuja innych
mezczyzn za patriarchalne zachowania. Jesli nie buduja oni nowych form relacji z innymi
mezczyznami, czego efektem bytoby tez zaangazowanie w kwestie kolektywnej zmiany, to
w duzym stopniu sg oni nadal czescig problemu.

Gdyby poprosi¢ wielu z tych mezczyzn, ktérzy uwazaja sie za ,,niepatriarchalnych” i fe-
ministycznych, aby nawet rozwazyli lub przedyskutowali mozliwo$¢ rezygnacji z roman-
tycznych i seksualnych relacji, na przyktad po to, by stworzy¢ lepsze relacje miedzy towa-
rzysz/k/ami lub zdrowsze formy mito$ci, reakcjg moze by¢ ostry sprzeciw. Kwestionowa-
nie ich prawa do tego, zeby traktowali kobiety jako obiekty seksualne, jest prawie niespo-
tykane. Ale to wlasnie wewnatrz tych intymnych czy seksualnych zwigzkéw martwe rece
patriarchatu zaciskaja sie najmocniej. John Stoltenberg przyjrzat sie temu, jak te pozornie
naturalne procesy sg konstruowane, i formujg meska osobowo$¢ wokét dominacji.?

1 Gilligan, C, Snider, N, Why does patriarchy persist?, 2018 Polity Press; ‘A summary’ Paragraf 1
22 Stoltenberg, J, Refusing to be a man: Essays on sex and justice, (1989) 2000 UCL Press
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Kiedy mezczyZni nie widzg siebie jako czesci patriarchatu, nie widzg tez potrzeby sza-
nowania autonomicznych kobiecych przestrzeni. Nie uwazaja za konieczne, by umiescié
wyzwolenie ptciowe w centrum [walki] lub jako priorytet. Niektérzy twierdza, ze wspie-
raja organizowanie sie kobiet i szanujg wizerunek ,,silnej, rewolucyjnej lub feministycznej
kobiety”, ale w praktyce nie traktuja powaznie kobiet w swoim otoczeniu lub we wtasnym
zyciu osobistym i nadal mys$la, Ze patriarchat to ,,co$, co robig inni mezczyZzni”. Inni za-
czynaja przygladad sie swoim wlasnym patriarchalnym zachowaniom i szybko tacza je z
brakiem pewnosci siebie lub lekiem, twierdzac nastepnie, ze to wtasnie odréznia ich od
»faktycznie patriarchalnych mezczyzn”. Takie myslenie jest bledne, bo na pewnym pozio-
mie wszystkie patriarchalne zachowania opieraja sie na braku pewno$ci siebie i leku: odna-
lezienie tego w sobie nie czyni cie mniej patriarchalnym niz inni mezczyzZni. Konfrontacja
z tg $wiadomo$cig jest waznym krokiem, ale musi by¢ postrzegana jako cze$é zbiorowego
procesu i wigza¢ sie z wzieciem odpowiedzialno$ci za wspieranie innych mezczyzn w do-
chodzeniu do tych samych wnioskéw.

Wiele z tych zachowan mozna sprowadzi¢ do préby bycia ,,dobrym gosciem”. Niezalez-
nie od dobrych intencji, jest to przeszkodg na drodze do prawdziwej zmiany. Wszyscy/tkie
musimy porzuci¢ model oceniania ludzi wedtug kategorii dobra i zta, by méc kolektywnie
rzuci¢ wyzwanie systemowi, ktérego jesteSmy czescig.

Moéwienie, ze patriarchat jest fundamentalny dla innych form opresji i Ze powinni$my
dazy¢ do zjednoczenia kobiet, nie oznacza w zadnym wypadku, ze nie powinny$my stawiaé
czota innym formom opresji w sposéb bezposredni i zdecydowany. Rzucenie wyzwania
orientalizmowi , rasizmowi i innym strukturom opresji jest niezbedne, zwlaszcza gdy réz-
norodne ruchy, miedzy ktérymi jest historia kolonializmu, chcg dziata¢ razem. W miare
jak inne ruchy angazuja sie we wspdtprace z Ruchem Kobiet Kurdystanu, musimy zajgé sie
kwestig orientalistycznych nastawiei. Mamy réwniez obowiazek rzuci¢ wyzwanie patriar-
chalnemu dziedzictwu rasizmu i kolonializmu, ktére wszyscy/wszystkie w sobie nosimy.

Z nadejs$ciem uprzemystowionej nowoczesnosci, kobiety zostaly poddane kolejnemu
uciskowi i gdziekolwiek kapitalizm okupuje i kolonizuje - proces ten sie powtarza. Fale ko-
lonializmu dzialajg zawsze na ziemi i na kobietach jako jednej wspélnej catosci - wlaczajac
kobiece ciala, dusze, kulture i reprodukcje. Zawsze przy tym wytwarzaja tez mezczyzne
zdolnego zaréwno do okupowania jak i przetrwania okupacji. Kapitalistyczna nowocze-
snos$¢ sportretowata nature, epoke przedkapitalistyczng oraz swoich kolonialnych podda-
nych jako problem, a siebie podata jako rozwigzanie. Jej wytworem jest réwniez ,,wyzwo-
lony” kobiecy podmiot, indywidualna kobieta, wolna, by robi¢ co tylko zechce, tak dtugo,
jak dtugo jej relacje z innymi funkcjonujg w granicach kapitalizmu i patriarchatu. Jest ona
»wolna”, by pozosta¢ postuszna, by¢ moze nawet odnoszaca sukcesy jednostka, tak dtugo,
jak dlugo nie rzuca wyzwania systemowi. Temu systemowi, ktéry uprzedmiotawia, degra-
duje i zabija kobiety w rozumieniu zbiorowej klasy, i ktéry stosuje przemoc wobec tysiecy
pojedynczych kobiet, oséb LGBTIQ+ i dzieci kazdego dnia.

Rézne oblicza patriarchatu oznaczaja, ze opdr réwniez ma rézne kolory i ksztatty.
Rézne spoteczeristwa majg swoja historie kultur skoncentrowanych wokét kobiety, lub
tego, jak pte¢ i seksualnos¢ byly rozumiane przed lub poza patriarchatem. Walki o

19



wyzwolenie plci powinny tworzyé ogélnoswiatowy ekosystem, zawsze zakorzeniony w
r6znych specyficznych formach spotecznych zaleznych od miejsca i kultury. Prawdziwa
walka o wyzwolenie plci obejmuje réznorodnos$é. Walka i tozsamos$¢ sg powigzane z hi-
storig i spoteczenistwem - i miejscem poczatku powinno by¢ zawsze samo spoteczenstwo.
Studiowanie, poréwnywanie i rozumienie réznych form meskosci i opresji w réznych
kontekstach, w tym oczywiscie w swoim wlasnym, moze by¢ uzytecznym narzedziem
dla mezczyzn poszukujgcych swojej wolno$ci. Pomaga to dostrzec, jak ich patriarchalna
osobowo$¢ zostata skonstruowana. Musimy réwniez studiowac historie oporu, aby znalez¢
alternatywne modele i sta¢ sie silniejszymi. Idziemy po $ladach tych, ktére odpieratly atak
przez tysiace lat.

4. Pochodzenie i kontekst teorii Kustina Zilam [Zabi¢
dominujgcego mezczyzne] w ruchu wyzwolenia
Kurdystanu

Tak przez analizy, jak i do$wiadczenie, Abdullah Ocalan doszedt do wniosku, ze pier-
wotnym uciskiem w historii nie jest wyzysk klasowy, ale raczej plciowy. Przekonanie to
umacniato sie wraz z jego doswiadczeniami walki. Wyzwolenie kobiet i przemiana domi-
nujacej meskiej mentalnosci staly sie dlatego niezbednymi elementami wyzwolenia spo-
teczeristwa i rozwoju Hevjiyana Azad. Ruch Kobiet Kurdystanu podjat rézne kroki w tym
kierunku, niektdre z nich organizacyjne i praktyczne, inne ideologiczne. Co wazne, teo-
ria i dziatanie nigdy nie sg od siebie odlegte, lecz zawsze sg dla siebie nawzajem punktem
odniesienia. Praktyczne kroki to m.in. utworzenie Armii Kobiet i Partii Kobiet. Wsréd teo-
retycznych krokéw, obok koncepcji Kustina Zilam mozemy znalez¢ Teorie Separacji i Ide-
ologie Wyzwolenia Kobiet. Warto zaznaczy¢, ze dazenie do przeksztalcenia mezczyzny i
dominujacej meskiej mentalnosci jest obecne w kazdym z dotychczas podjetych krokdw,
ale koncepcja Kustina Zilam jest stworzona specjalnie w tym celu.

Armia kobiet

,Jesli istnieje armia uciskajacych, musi istnie¢ armia uciskanych.”

- Abdullah Ocalan

W 1993 roku Ocalan prowadzit dyskusje na temat konieczno$ci stworzenia Armii Kobiet
w ramach rewolucyjnych sit partyzanckich. Do tego czasu partyzanci postrzegali kobiety
w ruchu w podobny sposdb, w jaki zawsze postrzegali kobiety w swoim zyciu. Ta sama
patriarchalna dynamika, ktéra istniata w spoteczenistwie, byta odtwarzana w ruchu. Co
wiecej, ze wzgledu na spleciong historie militaryzmu, panstwa i patriarchatu, armia jest
idealnym miejscem do reprodukowania mentalnosci dominujacego mezczyzny. Kobieca
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armia musiata odzyska¢ i na nowo zdefiniowa¢ takie kwestie jak sita, wtadza, czy samo-
obrona, tworzgc armie o wlasnym charakterze, a nie taka, ktéra dopasuje sie do istniejgcej
juz meskiej formy.

Oznaczalo to, ze kobiece sity partyzanckie nie mogly by¢ jedynie armig, ale musiaty staé
sie ideologiczna, kulturowa, polityczng i spoteczng organizacja. Kobiety w tej strukturze,
w jej embrionalnej formie, napotkaly wiele trudnosci, a dzisiejsze kobiece sity samoobrony,
ktdre istniejg w caltym Kurdystanie, sg $wiadectwem ich wysitkéw w przecieraniu szlakéw.
Kobiety udowodnily, Ze sg nie mniej zdolne niz mezczyzni, Ze moga przyjmowac na siebie
taka sama odpowiedzialno$¢é, opracowywaé nowe taktyki i walczyé w kazdej bitwie.

W 1995 roku w gérach Kurdystanu odbyt sie pierwszy Kongres Kobiet, w ktérym wzieto
udziat 350 0séb. W tym czasie Ruch Kobiet Kurdystanu organizowat sie juz autonomicznie
na wszystkich polach walki, nie tylko wojskowym. Stworzona dla Ruchu Kobiet polityczna
tozsamo$¢ miata dwa gltéwne cele. Pierwszym celem bylo stworzenie tozsamos$ci dla
wszystkich kobiet, zaréwno cztonkin partii, jak i zwolenniczek ruchu w spoteczenstwie,
ktéra miata wygenerowac¢ kobiecy autonomiczny ruch wyzwoleticzy, wolny od meskich
wplywéw. Drugim zadaniem bylo zorganizowanie Ruchu Kobiet Kurdystanu od strony
praktycznej. Kobiety stworzyty wiec wlasne struktury organizacyjne i chodzily od miasta
do miasta, od wsi do wsi, tworzgc grupy robocze i komitety kobiece, aby zwalcza¢ kon-
kretne, lokalne przejawy patriarchatu, oraz by edukowaé. Powstanie tej organizacji i jej
praca byly czescig ogromnego wysitku, ktéry wzmocnit pozycje PKK w spoteczenistwie. W
ten sposéb ugruntowana zostata swiadomo$¢, ze kobiety odgrywaja istotng role w walce
wyzwoleniczej. Kobiety w spoleczenistwie zdaly sobie sprawe, Ze nie s3a same, ale maja za
sobg zorganizowang site Ruchu Kobiet.

Teoria separacji

W 1996 r. wprowadzono Teorie Separacji. Teoria ta postrzega pozycje kobiet w spote-
czenstwie jako kontynuacje pozycji dominujgcego mezczyzny i jego potrzeb. Fizyczne i
mentalne oddzielenie sie kobiet od tej sieci relacji byto niezbedne. Celem byto odciecie sie
od toksycznych wpltywdéw systemu i stworzenie przestrzeni do wtasnego rozwoju. Odcina-
jac sie od dominujacej meskiej mentalnosci, takze tej, ktéra nosza w sobie, kobiety znaj-
duja sie poza kategoriami narzuconymi przez patriarchat. Mogg odnajdywac i rozwijaé
swoja istote, samo$wiadomo$¢, zrozumienie swojej historii oraz solidarnos¢ miedzy soba.
Kobiety mogg zmienia¢ spoteczeristwo poprzez rozwijanie wolnej kobiecej tozsamosci i
wolnej osobowosci.

Kolejnym celem Teorii Separacji jest przeksztalcenie mezczyzn poprzez wyeliminowa-
nie mozliwosci ich polegania na kobietach i posiadania kobiet do statej dyspozycji. Jest to
potaczone z bezpos$rednimi edukacjami opracowanymi przez Ruch Kobiet Kurdystanu. Po-
czatkowo szkolenia te zostaly przyjete z niechecig przez meskich towarzyszy i do dzi§ w
ruchu istnieje opdr przed konfrontacjg z tematem patriarchatu. Proces dekonstrukcji pa-
triarchatu nigdy nie byt tatwy. Mozemy jednak powiedzie¢, ze w tych wczesnych latach w
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Ruchu Kobiet Kurdystanu zostaly poczynione pierwsze kroki, a teraz my jesteSmy czescia
tej historii.

Ideologia wyzwolenia kobiet

»1deologia to zorganizowana wiedza lub swiadomo$¢. Ideologia stuzy zaréwno
temu, by zycie byto bardziej godne, latwiejsze i piekniejsze, jak i temu, by go
bronié. Spoteczenistwo, ktére nie jest Swiadome siebie, jest bez ochrony - nara-
zone na wszelkie ataki. To samo odnosi sie do kobiet.”*?

- Heval Zaxo Zagros

8 marca 1998 r. ogtoszono ,,Ideologie Wyzwolenia Kobiet”. Do tego momentu wszyst-
kie nowoczesne ideologie powstawaty z dominujgcego meskiego sposobu myslenia, zawsze
wiec przyczynialy sie w koricu do wytworzenia nieréwnosci, przymusu i wojny.

Stworzenie tej ideologii postawito wyzwolenie kobiet w centrum rewolucyjnej walki w
Kurdystanie i wymusilo przewarto$ciowanie zycia. Ideologia Wyzwolenia Kobiet wspiera
sie na pieciu filarach ideologicznych: Welatparézi , wolnej mysli i woli, organizacji, walce
oraz etyce i estetyce.

Welatparézi (mito$¢ i obrona ziemi) : ziemi) Kobiety muszg bronic i troszczy¢ sie o
ziemie, z ktérej pochodza i ktdrej sa czescia; uprawiajac ja, Zyjac na niej, walczac; ponie-
waz kobiety sa tacznikiem miedzy ziemig a spoteczno$cig. Mito§¢ do ziemi rodzinnej to
mito$¢ do natury i spoteczenistwa. Oznacza réwniez prébe stworzenia tam wolnego Zycia i
spoteczeristwa. Nikt nie moze zy¢ bez ziemi rodzinnej, tak jak nikt nie moze zy¢ bez spo-
teczeristwa i mitosci. Walka o ziemie jest zawsze antykolonialna, przeciwko asymilacji i
wyzyskowi. Welat to co$ wiecej niz tylko ziemia. Oznacza réwniez wtasng kulture i lud.

Wolna mys$l i wola : wola My$l kobiet zostata sttamszona i odebrano jej warto$¢. Istnieje
hegemonia mys$li zrodzona z mentalno$ci dominujgcego mezczyzny. Taki sposéb myslenia
jest zgodny z hierarchig pan- niewolnik, z patriarchatem, patistwem i kapitalizmem. Je$li
mys$l nie jest wolna, wolne zycie nie jest mozliwe. Tym nie mniej sama wolng mysla nie
mozna osiaggna¢ wyzwolenia; musi istnie¢ réwniez wolna wola, ktéra wprowadza my$l w
czyn. Jest to $wiadomy akt, decyzja, sita i odwaga, aby wyrazié i zrealizowa¢ swoje mysli.

Organizacja : Zasady kolektywno$ci i organizacji to podstawa zycia dla ruchu kobie-
cego. System patriarchalny zawsze starat sie dzieli¢ kobiety, aby je ostabia¢ i czynié bez-
bronnymi. Kobiety jako odpowiednio zorganizowana, kolektywna sita sa zywa rewolucja.
Jesli osoba nie dzieli sie swoimi my$lami, emocjami, zdolno$ciami i nie ukolektywnia ich,
to nie jest w stanie osiggnaé wspdélnotowosci. Zwycieza wiec egoizm uksztattowany w nas
przez system. Organizacja daje kobietom site do walki i pomaga przeksztatca¢ réznorod-
no$¢ we wspdlng site potrzebng do tworzenia zmian i alternatyw.

2 Widerstand und gelebte Utopien’, Wywiad z Zaxo Zagros o Ideologii Wyzwolenia Kobiet, Mespota-

mien Verlag, 2012, s. 79
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Walka: Walka oznacza podejmowanie dziatan przeciwko niesprawiedliwosci i uciskowi,
zmienianie siebie i spoleczeristwa. Walka o wolno$¢ dotyczy wszystkich sfer naszego zy-
cia, przezwycieza podzial na sprawy ,,prywatne” i ,,publiczne”. Zycie i walka, cel i metody
muszg by¢ jedno$cig. Zadnych zwyciestw, wolnosci czy korzyéci nie da sie osiagnaé bez
wysitku i poswiecenia.

Etyka i estetyka : Estetyka jest wyrazem piekna w zyciu. Piekno zostato wypaczone i
wykorzystane przez patriarchat, szczegdlnie przeciwko kobietom. Musimy odzyska¢ i na
nowo zdefiniowa¢ estetyke jako ekspresje etyki - poprzez stowa, czyny, wyglad, relacje i
postawy. Etyka to wartosci, ktére trzymaja spoteczeristwo razem, a te sg uniwersalne, na-
wet jesli réznia sie nieco w sposobie ich realizacji w zalezno$ci od kultury. Musimy mierzy¢
piekno i moralno$¢ w oparciu o warto$ci rewolucyjne.

Partia kobiet

W 1998 roku walka kobiet dokonata juz niesamowitych osiggnie¢ na drodze do wyzwo-
lenia kobiet. W celu uciele$nienia Ideologii Wyzwolenia Kobiet, Abdullah Ocalan zachecat
towarzyszki do utworzenia autonomicznej Partii Kobiet.

Po tym jak w 1999 roku w wyniku miedzynarodowego spisku Abdullah Ocalan zostat
porwany i uwieziony, kobiety kontynuowaly te prace, zaktadajac bojowa Partie Kobiet na
drugim Kongresie Kobiet w marcu tego samego roku. Byt to krytyczny okres w walce w
ogdle, a ruch kobiecy stanat w obliczu wielu atakéw i trudnosci.

Cztonkinie Partii Kobiet podjely postanowienie, ze stang sie awangarda spoleczetistwa
i ruchu. Zlozyly one obietnice na cate zycie, ze poswieca cala swoja energie i czas partii
i sprawie rewolucyjnej. Ta przysiega jest zobowigzaniem wobec catego ruchu wyzwolen-
czego, ale takze wobec siebie samej. Kazda kobieta obiecuje budowa¢ siebie jako bojow-
niczke przy pomocy wilasnej woli, dla wolnosci wszystkich kobiet i wszystkich ludzi. 0d
2004 roku Partia Kobiet znana jest pod nazwa PAJK Partiya Azadiya Jinén Kurdistan (Par-
tia Wolno$ci Kobiet Kurdystanu).

Hevjiyana Azad

Hevjiyana Azad jest propozycja wolnego zycia wspdlnotowego miedzy mezczyznami i
kobietami, wszystkimi istotami zywymi i ich §rodowiskiem. W koncepcji Narodu Demokra-
tycznego jest podstawowym celem Ruchu Wolno$ci Kurdystanu. Hev oznacza ,,wspdlnie”,
jiyan - ,,zycie”, a azad - ,,wolne”. Abdullah Ocalan zaczgt rozwija¢ te koncepcje na podsta-
wie do$wiadczen z dziecifistwa, ale pojecie to zostalo wprowadzone dopiero w 2011 roku,
kiedy napisat pigta cze$¢ swojej mowy obronnej* z wiezienia w Imrali. Potrzebny byt czas

24 Mowa obronna Abdullaha Ocalana zostata przez niego spisana w czasie jego pobytu w izolacji w wie-
zieniu na wyspie Imrali. Obejmuje do tej pory 5 toméw pod zbiorowym tytutem: Manifest dla Demokratycznej
Cywilizacji, ktére wyjasniajg podloze, przyczyny i cele walki o wyzwolenie narodu Kurdyjskiego w kontek-
$cie globalnej walki o wyzwolenie oraz zatozenia modelu demokratycznego konfederalizmu. Spisana mowa
obronna zostata przyjeta jako material procesowy przez Europejski Sad Praw Czlowieka [przyp. Ttum.]
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na podjecie réznych krokéw organizacyjnych i ideologicznych, oraz poglebienie analiz,
tacznie z teorig Kustina Zilam.

Hevjiyana Azad nie odnosi sie tylko do relacji miedzy mezczyznami i kobietami w ka-
tegoriach klasycznego malzenistwa, rodziny czy zwigzkéw mitosnych, ale do wszystkich
naszych relacji i tego, jak dzieki nim mozemy tworzy¢ prawdziwe silne wspélnoty. W tak
tworzonych spoteczno$ciach powinny zawieraé sie wiezi spoteczne i rodzinne, jak réwniez
nasza kolektywna wieZ z naturg. Hevjiyana Azad oznacza zycie w harmonii ze sobg nawza-
jem oraz z naturg, przezwyciezenie uprzedmiotowiania i wyzysku. Jest to zmiana para-
dygmatu tego jak rozumiemy ,,zwiagzki” z dala od tego, czego nauczyta nas kapitalistyczna
nowoczesno$¢. Abdullah Ocalan opisuje te koncepcje w odniesieniu do walki spoteczno-
wyzwolenczej:

»,Méwiac Hevjiyana Azad (Wolne Wspédlne Zycie), nie mam na mysli klasycz-
nego zwigzku maz-zona ani podobnych nowoczesnych, postmodernistycz-
nych, zamaskowanych zwigzkéw o charakterze matlzeniskim. Wspomniane
przeze mnie Wolne Wspdlne Zycie to sposéb zycia, w ktérym obie plcie
odbudowuja zycie w kazdym jego aspekcie w oparciu o réwno$¢ i wolno$¢. Po-
niewaz osoba czy spoteczeristwo nie mogg istnieé poza czasem i przestrzenia,
mezczyzni i kobiety muszg wyzwolié czas i przestrzen oraz siebie samych, aby

mogly tam zakwitngé mito$¢ i uczuciowo$é.”*

Zwiazki, ktére pozwalaja jednostkom walczyé o wolne zycie, wspierajac jednoczesnie
swoje spotecznosci, sa zgodne z ideg Hevjiyana Azad. Zwiazki te nie powinny skupiac¢
sie tylko na sprawach osobistych, ale na tym, co jest dobre dla spoteczeristwa i jak
osiggnaé wspdlny cel wyzwolenia kobiet, ziemi i spoleczeristwa. Dla rewolucjonistki/y
mito$¢ i walka w celu wyzwolenia zycia i spoteczeristwa stanowig prawdziwe polgczenie
miedzy ludZmi, nie za$ malzefistwo czy ,,romantyczne” relacje. Te sg rezultatem dziatania
systemu zamykajacego ludzi w okowach wlasnosci i zaleznosci. Przyjazn i mitos¢ rewolu-
cjonistek/éw w dzisiejszych czasach jest modelem dla przyszlego spoteczeristwa opartego
na Hevjiyana Azad.

W swoich pismach Abdullah Ocalan kladzie nacisk na demokratyzacje rodziny jako
wazny krok na drodze do Hevjiyana Azad:

»Kiedy kobieta wychodzi za maz, staje sie w rzeczywisto$ci niewolnicg. Nie
mozna sobie wyobrazi¢ innej instytucji, ktéra zniewala tak, jak matzenistwo.
[...] Istnieje potrzeba radykalnej rewizji rodziny i malzeristwa oraz wypracowa-
nia wspdlnych wytycznych ukierunkowanych na demokracje, wolnos¢ i réw-
no$¢ plci. [...] Rodzina nie jest instytucjg spoteczng, ktérg nalezy obali, ale
ktdra nalezy przeksztatcié.”?

%5 7 zapiskéw rozméw z Abdullahem Ocalanem na Imrali
26 http://www.freeocalan.org/wp-content/uploads/2014/06/liberating-Lifefinal.pdf s.36-37
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Mito$¢ jest podstawa dla Hevjiyana Azad. Jesli chodzi o kwestie mitosci, ruch bierze za
punkt odniesienia wizje mito$ci platoriskiej, ktéra zostata przekazana Sokratesowi przez
Diotyme. Prawdziwe piekno (estetyka) jest nierozerwalnie zwigzane z etyka. Znajduje sie
ono w przyjazni rewolucyjnej, w ziemi i w warto$ciach walki rewolucyjnej. Heval Béritan
pisata do Hevala Husseina, z ktérym byla zareczona, zanim oboje zdecydowali sie wstapié
do partii: ,,Walcz mdj kwiecie, walcz mocno, bo istniejemy tak dlugo, jak dtugo walczymy,
tak dtugo jak walczymy bedziemy piekni, tak dtugo jak walczymy bedziemy kochani.”

Inny przyktad znalezli§my w pamietniku Sehid Zeryan , towarzyszki pochodzacej z
Riha, ktéra polegla podczas obrony Demokratycznej Autonomi w Sirnax w 2015 roku. Méwi
ona o mitosci do swoich towarzyszek i towarzyszy:

JJest tak wielu ludzi, ktérych kochalam w tym wojennym czasie: Baz, Diyar,
Reso, Mazlum, Demhat, Sefkan, Zana, Rezan, Esref, Gever i wszyscy inni. Pré-
buje nada¢ imie tej mitosci. Nie wystarczy, jesli powiem, ze kocham ich tyle,
co moje rodzenistwo, bo nie jestem tak nawet przywigzana do mojego rodzeni-
stwa. Nigdy wcze$niej nie doswiadczytam takiej wiezi, uczucia. To najswietsza
mito$¢, za ktdra, jesli trzeba, oddatabys nawet wtasne Zycie. Teraz dotartam
do prawdziwej definicji mito$ci. Spetniamy dane przez nas obietnice, przecho-
dzac przez najtrudniejszy egzamin zycia. Budujagc demokratyczny naréd, z mi-
toscig pokonujemy wszystkie trudnosci. To, czego doswiadczamy, to mitos¢
kolektywna. To jest to: Kocham tych towarzyszy/te towarzyszki kolektywna
miloscia. Jeste§my Adule i Derwesem tej epoki.”?

Mito$¢ kolektywna jest podstawowg zasadg, ktérag powinny/i przyjaé wszystkie/cy re-
wolucjonistki/ rewolucjonisci. Stanowi tez wazny element samoobrony. Ta kolektywna mi-
to$¢ powinna stanowié najsilniejszy tagcznik miedzy spotecznos$ciami walczgcymi o zycie w
wolnosci. Jesli w imie mito$ci relacje sa sprowadzone do relacji jednostkowych, a osoby w
nich sg uciskane, nie mozemy postrzega¢ tych relacji jako budujacych wspélnote. Sg one
raczej destrukcyjne dla naszych wartosci jako rewolucjonistek.

Sposdb, w jaki bojownicy i bojowniczki Ruchu Wolnosci Kurdystanu do$wiadczajg przy-
jazni rewolucyjnej, otworzyt droge do rewolucji w relacjach miedzyludzkich. Ma to od-
dzwiek w spoleczenistwie kurdyjskim i otwiera nowe horyzonty kultury rewolucyjnej na
arenie miedzynarodowej. W poczatkowym okresie istnienia PKK jej cztonkinie i cztonko-
wie mogly zawiera¢ zwigzki malzefriskie, ale dochodzito w nich do odtwarzania patriar-
chalnych praktyk i wspétzaleznosci i stato sie oczywiste, ze potrzebne jest inne podejscie.
Abdullah Ocalan w szczegdlnosci przeanalizowat swéj zwigzek i matzeristwo z Fatmg (Ke-
sire Yildirim) oraz to, w jaki sposéb zwigzek ten istniat w odniesieniu do patriarchatu, oraz
jak wplywal na rewolucyjne organizowanie sie i przyjazn rewolucyjna. Z poczatku decyzja
0 odrzuceniu romantycznych i matzeniskich zwigzkéw nie zostata dobrze przyjeta przez
wielu meskich towarzyszy. Poniewaz jednak decyzja ta zostata podjeta po dtugich dysku-

27 Wpis z pamietnika Sehid Zeryan z 22-04-2016
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sjach, i nie chodzi w niej o konserwatywna separacje czy narzucenie dyscypliny, w koricu
zostala ona zaakceptowana i zrozumiana.
Heval Pelsin Tolhildan podkresla:

,Dziennikarze lub inne osoby, ktére przychodzg z zewnatrz, zawsze pytaja:
‘Dlaczego seksualnos¢ i zwiagzki w partyzantce nie sg wolne, dlaczego tak wiele
ograniczen?’. Odpowiedz zalezy od tego, jak sily partyzackie analizuja seksu-
alno$¢ i co rozumiejg przez ‘wolny’ zwigzek.”

Ruch Wyzwolenia Kurdystanu postrzega wszelkie zwigzki jako mikrokosmos relacji ptci
w spoleczenistwie. Rodzina i wszystkie inne relacje w ramach panstwa i kapitalizmu utrwa-
laja i odnawiaja patriarchat, oraz zniszczyty wolng wole i mito$¢é. W odpowiedzi, zamiast
reprodukowac opresyjne relacje w parach, bojowniczki/cy zobowigzuja sie do odrzucenia
patriarchalnego rozumowania i postaw, dajac przyktad, jak moga wyglada¢ wolne zwigzki
oparte na rewolucyjnej walce. Nie jest to bowiem sprawa prywatna czy indywidualny wy-
bér, ale raczej cos, co jest konieczne dla wyzwolenia spoteczenstwa.

Abdullah Ocalan opisuje wiec Hevjiyana Azad jako podstawowy sktadnik demokratycz-
nego narodu:

»Wyzwolenie kobiet oznacza spoleczetistwa. Wyzwolone spoteczeristwo to de-
mokratyczny naréd. Rozmawiali$my o tym, jak wazne dla rewolucji jest odwré-
cenie roli mezczyzny. Oznacza to, ze zamiast utrzymywac dziedzictwo domi-
nacji nad kobietami, samowystarczalno$¢ narodu demokratycznego, budowa
jego ideologicznej sity organizacyjnej i jego wlasnego autorytetu politycznego
dochodzg do glosu. To jest prokreacja ideologiczna i polityczna. To zapewnia
wzmocnienie psychiczne i duchowe, a nie fizyczne rozmnazanie. Te realia sta-
nowig o naturze mitosci spotecznej. Zdecydowanie nie powinni$my sprowa-
dzaé mitosci do sympatii i pocigu seksualnego dwojga ludzi. W istocie, nie na-
lezy da¢ sie ztapaé na piekno formy, ktére nie ma zadnego znaczenia kultu-
rowego. Kapitalistyczna nowoczesno$¢ jest systemem opartym na negacji mi-
to$ci. Negacja spoleczeristwa, pustoszgcy indywidualizm, rozprzestrzenianie
sie seksizmu w kazdej sferze, deifikacja pienigdza, zastgpienie boga patistwem
narodowym, przeksztatcenie kobiet w nieoptacane lub najgorzej optacane 7zré-
dlo pracy; wszystko to oznacza réwniez negacje warunkéw, w ktérych moze
istnie¢ mito§é.”*

Ocalan zwraca réwniez uwage na znaczenie i potencjat relacji miedzy rewolucjonist/k/
ami. Muszg one by¢ spdjne z ich rewolucyjnymi celami. Oznacza to, ze ,,w tych relacjach,
ktére obejmuja wymiar estetyczny, etyczny, polityczny i filozoficzny, nie ma miejsca na
choroby systemowe, takie jak zazdro$¢, spoteczenistwie. Rodzina i wszystkie inne relacje
w kaprys, nienasycenie czy nuda”.

28 Manifesto of the Democratic Civilization Volume V: Rozdzial 5.C.4. “Demokratik Ulusta Ozgiir Es
Yasam”, 2010
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,Jedyna szansa dla mezczyzn i kobiet na wtasciwe i piekne zycie indywidualne w kon-
tekscie zycia socjalistycznego jest realizacja ich wolnego zycia w sposéb uniwersalny i ko-
lektywny.”%

Abdullah Ocalan konkluduje, ze kazdy ruch spoteczny moze z sukcesem osiggna¢ cel,
jakim jest wyzwolenie zycia i spoteczenistwa, jedynie wraz z wypracowaniem osobowosci
socjalistycznych - ,,w prawdziwym tego stowa znaczeniu”. Przez osobowosci te rozumie
takie, ktére bedg w stanie realizowaé swoje indywidualne i zbiorowe relacje w oparciu o
wzajemny szacunek i po§wiecenie sie walce o wyzwolenie spoteczefistwa jako catosci.

W kolejnym rozdziale Zabié¢ [Dominujgcego] Mezczyzne przeanalizowane zostang dys-
kursy toczace sie wewnatrz ruchu i spoteczenistwa kurdyjskiego, ktére stworzyty podstawy
dla koncepcji Hevjiyana Azad.

5. ‘Kustina Zilam’ - Zabi¢ i przeksztalci¢ [dominujgcego]
mMezCczyzne
»Zabicie [dominujgcego] mezczyzny jest podstawowa zasadg socjalizmu”

- Abdullah Ocalan

Ramy teoretyczne, praktyka i dyskusje zainicjonwane przez
Abdullaha Ocalana

W trakcie swoich badafi, Abdullah Ocalan bardzo doglebnie analizowat i badat osobo-
wos¢. Obserwowat rozwdj dominujacego mezczyzny na przestrzeni ostatnich 5000 lat, za-
dat pytanie: jak doszto do powstania dominacji? Jak narodzit sie mezczyzna patriarchalny?

Po dtugich dyskusjach z towarzyszkami w ruchu i refleksjach nad wtasnymi relacjami z
kobietami, w 1986 roku Ocalan napisat Kwestie kobiet i rodziny w Kurdystanie. Analizowat
w niej site dominacji paristwa kolonialnego nad mezczyznami, ktérzy z kolei przenosza te
dominacje na kobiety. Tym samym opisat rodzine jako mikrokosmos panistwa.

Doszedt do wniosku, ze ,,kwestia wyzwolenia kobiet” jest tak naprawde ,,kwestig mesko-
$ci”. Problemem jest meska dominacja. Poniewaz zadaniem rewolucjonistéw jest reprezen-
towanie warto$ci spoteczenistwa, o ktére walcza, we wlasnych osobowosciach i dziataniach,
wola mezczyzn, by przezwyciezy¢ wtasng dominujgcg mentalno$é, jest warunkiem wstep-
nym, by mdc stac sie rewolucjonistami:

<quote>, Socjalistyczny bojownik musi wyzwoli¢ sie z tego falszywego rozumienia me-
skoéci [...]. Mezczyzna musi prawidtowo rozwigzaé swéj problem. Musi przestaé szefowaé
w tej sprawie, by dojs¢ do rewolucyjnego poziomu réwno$ci w stosunkach miedzyludzkich.
W partii jest to fundamentalng kwestig.

2 tamze, Rozdziat B.5. “Ozgiir Es Yasam”
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[...] MezZczyzna, ktéry nie traktuje kobiet z szacunkiem, nie moze by¢ socjalista. Kto nie
wie, jak szanowa¢ kobiety i nie potrafi wspiera¢ ich walki o wolno$¢, ten nie moze z nami
rozwija¢ narodowowyzwoleniczego ruchu.

By¢ moze wielu meskich przyjaciét wezesniej podchodzito do kobiet uwazajac je za nic,
za wycieraczke, za narzedzie przyjemnosci. Zastanawiam sie, czym jest kobieta w waszych
oczach dzisiaj? Mezczyzna, ktéry nadal nosi w sobie stare rozumowanie, jest skoriczony.
Nie ma w nim socjalizmu ani demokracji, nie ma nawet honoru.

Na tej podstawie konieczne jest oczyszczenie wlasnej duszy. Innymi stowy, trzeba to
zrobi¢ nie dlatego, ze jest sie przypartym do muru i stabym, lecz jako zasadniczy wymaég
ideowy. Tak jest niezaleznie od tego, czy kto$ jest Zonaty czy samotny, z kobieta czy bez.
Mezczyzna, ktdry nie jest w stanie zmieni¢ siebie zgodnie z tg zasada, moze ztama¢ réw-
niez wszystkie pozostate zasady. Problemem nie jest ani stabo$¢ drugiej osoby, ani to, ze
ty jeste$ bardzo silny; problemem jest zastosowanie zasady we wlasciwy sposéb. W tym
przypadku dobre intencje réwniez nie uratuja wiele. Bez u§wiadomienia sobie tej podsta-
wowej, wstepnej zasady socjalizmu i wyzwolenia narodowego nie mozemy mieé zdrowego
podejscia do spoteczeristwa w ogéle i do [tej] jego potowy [ktdra stanowig kobiety]. Bez
tego nie ma rewolucji.”*°

Podczas sesji edukacyjnych z bojownikami PKK Abdullah Ocalan wielokrotnie akcento-
wal zasady, ktére wszyscy mescy towarzysze powinni zinternalizowa¢ i stosowaé w podej-
$ciu do kobiet:

»Zabi¢ mezczyzne oznacza zabi¢ mezczyzne, ktéry nie pokonuje w sobie
wstretnej postawy tyrana, despoty, konsumenta w odniesieniu do kobiety.
Kazdy mezczyzna, a zwlaszcza mezczyzni [w partii], muszg to wiedzieé. Co
mam zrobi¢ z mezczyznami, ktérzy maja takie postawy wobec kobiet? Taki ro-
dzaj meskosci nie jest w stanie zrobié nic pozytecznego. Nie potrafi wlasciwie
walczy¢, nie potrafi nawet zastosowal wlasciwej taktyki.

Kazdy powinien wiedzie(, ze czasy seksualnego wykorzystywania kobiet sg juz
skoniczone. Powinno by¢ juz wiadomym, ze kobieta jest witalng i energiczna
istotg ludzkg. Dlatego wazne jest [dla was jako mezczyzn], abyscie nie tylko
byli bardziej szczerzy, ale tez zaczeli zblizaé sie do réwnosci i wolno$ci. W prze-
ciwnym razie nie jest mozliwym spotkanie i rozmowa z kobietami.”*

Wielu rewolucjonistéw/ek z calego $wiata, a takze Ruchu Wyzwolenia Kurdy-
stanu, czerpalo inspiracje z podej$cia Ocalana. Wiele jednak ruchéw czesto-
kro¢ traktowato wyzwolenie kobiet jako kwestie poboczna.

30 polskie ttum. z tureckiego orginatu, Ocalan, A., Kiirdistan’da kadin ve aile, Wesanén Serxwebfin 62,
s.81i111,1993

31 Ocalan, A., Sosyal Devrim ve Yeni Yasam [Rewolucja Spoteczna a Nowe Zycie]; dialogi edukacyjne i
analizy z 30.06.1997, Cetin Yayinlari, 2005
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Wielu rewolucjonistéw zaktadalo réwniez, ze ich zwigzki matzeniskie lub mi-
tosne bedg automatycznie ,,wolnymi zwigzkami”, takimi jak przyjazt rewolu-
cyjna, ze wzgledu na samg ich decyzje bycia rewolucyjonistami.

Dlaczego zabi¢ mezczyzne?

Mahir Sayin, jedna z czolowych postaci rewolucyjnego ruchu studenckiego w Turcji w
latach 70-tych, réwniez chetnie dyskutowat te kwestie. Mial wiele pytan, kiedy przyjechat
spotkaé sie z przywddcg PKK - Abdullahem Ocalanem w 1996 roku w Damaszku, 18 lat po
ich ostatnim spotkaniu w Ankarze. Mahir Sayin pamieta, ze rozmawiali o wydarzeniach
politycznych od czaséw studiéw, o ,,historii Osmanéw, republice, Kemalizmie, demokracji,
seksizmie, problemie mezczyzny, a nawet o Zeki Miirenie”, popularnym tureckim trans-
genderowym?®? piosenkarzu i autorze tekstéw.

Mabhir Sayin podkreéla, jak wazne byto dla niego, gdy Abdullah Ocalan skomentowat
»Zabitem w sobie mezczyzne!” Zdawszy sobie sprawe, ze byto to kluczowym pojeciem w
analizach Ocalana, Mahir Sayin zaproponowat wydanie ksigzki opartej na ich dyskusjach
pod tytutem ‘Erkegi 6ldiirmek’ (Zabijajac mezczyzne):

»Kiedy powiedzialem, ze mysle o opublikowaniu naszych rozméw pod tytutem
‘Zabijajac mezczyzne’, zapytal mnie z dzieciecg radoscig ‘Czy to ci sie najbar-
dziej spodobato?’. Poruszyt problem z punktu widzenia, ktéry dotyczy bezpo-
$rednio nas, mezczyzn, a ktdry jest kluczem do zerwania taticuchéw oplata-
jacych nasze dusze. W $wiecie, w ktérym koncepty wojny i meskosci sg tak
splecione ze soba, naprawde wazne byto, aby podej$¢ do problemu z tej per-
spektywy. Fakt, ze wielu osobom nie spodobat sie tytut [ksigzki], znéw tylko
udowodniat, jak jest wazna.”?

Abdullah Ocalan wyjasnia koncepcje ,,Zabicia Mezczyzny”:

»Wlasciwie jest to podstawowa zasada socjalizmu. Chodzi o zabicie wladzy, o
zabicie jednostronnej dominacji i nieréwnosci, o zabicie nietolerancji. Nawet
mozna powiedzieé, ze chodzi o zabicie faszyzmu, dyktatury, despotyzmu. To
pojecie mozna bardzo rozszerzy¢.”*

Patriarchalna hegemoniczna koncepcja meskos$ci ukazuje sie zaréwno w jednostkach,
jak i w strukturach paristwa i spoteczeristwa. W odpowiedzi na nig, koncepcja ,,Zabicia Mez-
czyzny” ma na celu dekonstrukcje i przezwyciezenie systemu relacji wladzy oraz zapropo-
nowanie nowego rozumienia tego, co znaczy by¢ mezczyzng. Mahir Sayin tak konkluduje
swoje rozmowy z Abdullahem Ocalanem:

32 7eki Miiren nie okreslat siebie samego jako osoby trans, i uzywalt wobec siebie meskiego zaimka, z
tego powodu stostujemy w tek$cie rodzaj meski [przyp. ttum.]

33 Mahir Sayin, Abdullah Ocalan ne diyor? Erkegi Oldiirmek, Toprak Publications, 1997

3 tamze
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,»To, w jakim stopniu Ocalan rozwinat te koncepcje i jak bardzo potrafi jg prze-
tozy¢ na relacje, jest kwestig dyskusyjna, ale stwierdzenie, ze widzi ‘demokra-
tyczna rewolucje’ w osobowosci Zeki Miirena, ‘ktérego osobowo$é pokrywa sie
w pewnym stopniu z jego analizg’, pokazuje, ze znacznie poglebit te analize i
ze stara sie bardzo skrupulatnie opisa¢ stosunki spoteczne. De facto jednym z
najwiekszych osiggnie¢ Ocalana jest ‘analiza osobowosci’. To nie przypadek.”*

Abdullah Ocalan oddat hotd Zeki Miirenowi po jego $mierci w 1996 roku, méwigc: ,,Doko-
nat rewolucji przeciwko klasycznemu spoteczenistwu - koncepcji mesko-rodzinnej. W tym
jest cate jego znaczenie. Jest on powszechnie kochany. Jego sztuka jest réwniez catkiem
dobra. Nikomu w Turcji nie udato sie tak udoskonali¢ sztuki §piewu, jak jemu. Jego wyko-
nanie, jak i zasady sg prawdziwie boskie. Ale tak naprawde, jak juz méwitem, dokonat on
prawdziwej rewolucji. Przeciwstawiajac sie sztywnemu tureckiemu modelowi meskosci,
zblizyt sie bardzo do kobiet. I to jest wlasnie rewolucja demokratyczna.”*¢

Mabhir Sayin zwraca uwage na trudnosci i wyzwania, z jakimi spotykajg sie mezczyzni -
w tym on sam - gdy o$mielaja sie wystapi¢ przeciwko patriarchalnym normom: ,Wedlug
Ocalana sam Zeki Miiren, chociaz pozostal w relacji przepraszania spoleczefistwa, stojac
réwnocze$nie w opozycji do meskich form moralnos$ci w spoteczenistwie, zadat cios turec-
kiej meskosci. Nie jest to jednak cios w pelni §wiadomy. To nie moze mie¢ miejsca bez
zakwestionowania wszystkich relacji patriarchalnego spoteczenstwa.

Kazdy, kto podejmuje takg prébe, musi by¢ w stanie potozy¢ na szali swoja wlasng oso-
bowos¢ i jej zwiazki z systemem, niezaleznie od [konsekwencji dla] siebie. To jest bardzo
trudne zadanie! Prawie niemozliwe dla tych, ktérzy zajmuja sie stosunkami wtadzy, szcze-
gélnie polityka. Jest bowiem takie zjawisko, ktére nazywa sie ideologiag mesko$ci. W tej
chwili jest ona spleciona z polityka.

Wojna przeciwko wtasnej meskosci i kroki, jakie w niej podejmiemy, beda stanowity
kryterium tego, jak blisko jesteSmy naszego marzenia o ‘Swiecie bez ucisku’. Ale jest to
dziedzina, w ktdrej uprzedzenia sa glebsze niz gdziekolwiek indziej. Kazde stowo wypo-
wiedziane w tym temacie trafia na solidny mur, mezczyzni czuja sie wrecz jakby byli gwat-
ceni. Wsrdd osdb, ktdre zastyszaly, ze ten temat pojawiatl sie w naszych spotkaniach z Ab-
dullahem Ocalanem, byty nawet osoby, ktére pytaly mnie: ‘Czy to prawda, ze masz zamiar
zrezygnowac z bycia mezczyzna i staniesz sie kobieta?””*’

»Chcemy stworzy¢ ruch powszechnego rozwodu”>*

Mimo $wiadomosci gleboko zakorzenionych uprzedzeri i tabu wokét tej delikatnej kwe-
stii, Abdullah Ocalan nie wahat sie otwarcie dyskutowa¢ o potrzebie przezwyciezenia pa-
triarchatu na antenie kurdyjskiego kanatu telewizyjnego MED TV. Te specjalne programy

% tamze

3 Mehmet Oguz, Ocalan, Zeki Miiren hakkinda ne diisiiniiyordu [Co Abdullah Ocalan my$lat o Zeki
Miirenie?], Yeni Ozgiir Politika, 26.09.2016; cytat: rozmowy Abdullaha Ocalana z Mahirem Saymem z dnia
23.09.1996

37 Mahir Sayin, Abdullah Ocalan ne diyor? Erkegi Oldiirmek, Toprak Publications, 1997

38 Abdullah Ocalan w MED TV, 26-02-1998
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byly sledzone z wielkim zainteresowaniem i omawiane w kurdyjskich stowarzyszeniach i
rodzinach. Omawiano wiele spotecznych tabu i otwierano nowe kwestie, ktére pobudzaty
do mys$lenia, oraz przyczyniaty sie do krokéw w kierunku postepowych zmian w rodzinach
i spoteczenistwie.

W jednym z odcinkéw (26 lutego 1998 r.) Abdullah Ocalan zostat zapytany, co miat na
mysli, méwiac o ,,wyrwaniu kobiet z meskiego uscisku” i ,,Zabiciu Mezczyzny”, oraz na
jakiej podstawie kobiety i mezczyZni mogliby sie zjednoczy¢.

,Pytam o nastepujace kwestie, czy moze raczej - chce opracowad rozwiagzanie
dla nastepujacych kwestii: Jak zabi¢ zaréwno mezczyzn jak i kobiety, [tozsamo-
$ci] ktére od wiekdw sg wykorzystywane jako fundament tego systemu! Oczy-
wiscie nie chodzi mi o to w sensie fizycznym, a raczej o zdelegitymizowanie
kodéw moralnych, emocjonalnych i relacyjnych, nawet jesli sg one oparte na
prawach! W ten sposéb nie mozna by¢ ani takim mezczyzna, ani taka kobieta.
Chcemy rozwing¢ powszechny ruch rozwodowy. Nikt nie powinien wyciggaé
z tego blednych wnioskéw.

Nikt nie powinien tego wykorzystywaé: Szanuje istniejgce matzenistwa. Nie mé-
wie, zeby zniszczy¢ czy rozwigzal takg wspdlnote. Ale jesli matzenistwo jest
jak tortura, to kazdy ma prawo je rozwigzaé. Innymi stowy, nie mam na my-
$li podejscia polegajacego na zabijaniu matzenistw. Méwie o ogélnym ruchu
na rzecz rozwodéw w mentalno$ci. Nawet te osoby, ktére sg zonate/zamezne
lub zareczeni/one, musza najpierw same rozwie$¢ sie z [wtasnym] klasycznym
rozumowanieniem. Je$li to konieczne, ich oficjalne malzeristwo moze by¢ kon-
tynuowane. Ale bardzo przemawia do mnie istotowa zmiana i realizacja ogél-
nego ruchu rozwodowego w tym sensie. Aby méc mieé swéj udziat w rewolucji,
kazdy/a musi to zrobié. To po pierwsze.

Po drugie, jesli to sie stanie, oznaczac to bedzie zabicie tak klasycznej kobieco-
$cijak i meskosci. Co to oznacza? Mezczyzna musi pozby¢ sie wyobrazen, norm
moralnych i - nawet nie nazwe tego mysleniem, ale bezmyslnoscia - wedtug
ktérych zaklada, ze jest mezczyzng i konstruuje siebie zwtaszcza w odniesie-
niu do seksualnosci i plci. To oznacza zabicie mezczyzny. Zeby rozpoczgé nowe
zycie, trzeba pewne rzeczy zabié.”’

W programie telewizyjnym z okazji Miedzynarodowego Dnia Kobiet w 1998 roku rozwi-
nat:

Chce opowiedzie¢ o mezczyZnie, ktérego zrealizowatem w sobie, tak by nie
obwiniaé zbytnio nikogo innego. W tym sensie méwie, ze najpierw zabitem
siebie. To jest dla mnie filozofia, ideologia. Nie moge sie wyprzeé zycia
wedlug niej.

39 Abdullah Ocalan, Sosyal Devrim ve Yeni Yasam[Rewolucja Spoteczna a Nowe Zycie]; program w Med
TV, 26 Luty, 1998
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Nienawidze by¢ mezczyzng w obecnym systemie. Uwazam, ze bycie takim mez-
czyzng to wielka nizszo$¢, to Zrédto upadku i wielka brzydota. Bycie z kobieta
w imie takiej meskosci jest dla mnie gorsze niz tortury. Nie jest dla mnie moz-
liwym zycie w ten sposdb. Nazywam to wielkim upadkiem, wielka opresja i
zbiorem wszelkich ktamstw.

To, co prébuje wcieli¢ w zycie, gléwnie dla Kurdéw, to nowa teoria mitosci.
Zapytacie, co ma wspdlnego mito$¢ z rozwojem wojny dla Kurdéw? Kurdowie
reprezentujg lud, ktéry zostat pozbawiony mitoéci. Mito$¢ jest catkowicie wy-
suszona i zabita. Intelektualisci prébuja interpretowac ludzkie serce, zajmujgc
sie sztuka i literatura. Jesli chodzi o Kurddw, to niestety nigdy tego nie rozpo-
znali. Gdzie i kiedy zostato ztamane serce Kurda/Kurdyjki? Czyje serce jest ser-
cem w istniejagcym Kurdzie/Kurdyjce? Czyim uczuciem on/ona odczuwa? Jesli
ma dusze, to ta dusza jest duszg ktérego cudzoziemca, ktérego poplecznika?
C6z to za brak skruputéw, cdz to za rozpacz?

[...] kobiety tez powinny zna¢ siebie i mie¢ swojg tozsamo$¢. Na przyktad mez-
czyzni, w tym ja, nie powinni by¢ wybuchowi; kobiety powinny umie¢ jasno
powiedziel, jakiego mezczyzny chca. To jest zaréwno prawem, jak i obowigz-
kiem kobiety.

Mezczyzna jest pozostatoscig po systemie, pozostatoscia po wtascicielu ziem-
skim lub panu. Sam tego nie pokonam. Kobiety powinny sie zorganizowac. Je-
§li chcesz zycia opartego na réwnosci i wolno$ci, musisz zaptaci¢ za to cene.
Nie chodzi o to, by i$¢ i umrze¢ od razu, prébujac udowodnié swojg warto$¢ z
bronig w reku. To jest podejscie niekompletne.

Jesli uporzadkujesz swoje emocje, zbudujesz w sobie site wyobrazenia sobie
swojej wolnosci. Rozwiniesz swoje wlasne wyobrazenia o tym, jakiego chcesz
mezczyzny lub jakiego zycia chcesz z mezczyzna. Ale jesli bedziesz uwazad, to
zrozumiesz, ze to zdominowane przez mezczyzn spoteczenistwo obcieto nawet
jezyk kobietom.

Co zrobi¢ z tyranizujgcym, dominujagcym mezczyzna z olbrzymim brakiem sza-
cunku? Ja méwie, nie akceptuj go. Dlatego dzi§ dobrym krokiem bedzie, bym
zwrdcit sie o to do kobiet i powinni$my na to nalega¢. Nie da sie absolutnie w
zaden inny sposéb wzmocnié pozycji kobiet.”*°

Zaczynajac zawsze od wysitku zerwania z patriarchalng mentalnosciag we wtasnej osobo-

woéci, Abdullah Ocalan opracowat ideologiczne i praktyczne kryteria dla meskich rewolu-
cjonistéw. Mezczyzn i kobiety poproszono o przeanalizowanie i przezwyciezenie wptywu
zinternalizowanego patriarchatu na ich myslenie i zachowanie. Kobieco$¢ i mesko$¢ byty
doglebnie analizowane jako ideologie i konstrukcje spoteczne. Byto to tgczone z pytaniem,

%0 Abdullah Ocalan, Sosyal Devrim ve Yeni Yasam[Rewolucja Spoteczna a Nowe Zycie]; program w Med
TV, 8 Marca 1998
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jak i8¢ naprzéd, aby zbudowaé nowa rewolucyjna osobowo$¢. Rewolucyjna przyjazn zo-
stata zdefiniowana ,,nie tylko jako jedno$¢ ideologiczna, ale jako jednos$¢ prawdy tworzo-
nej przez potencjat ideologiczny”.

Analizujac, jak gleboko patriarchalna mentalno$¢ i dominacja zakorzenily sie w pojmo-
waniu malzenistwa, zwigzkdw i seksualno$ci, Abdullah Ocalan stwierdzil: ,istotna dialek-
tyka mito$ci w rzeczywistosci spoteczeristwa kurdyjskiego musi by¢ przezywana zasadni-
czo platonicznie. Taka mito$¢ jest cenna. Mito$¢ platoniczna jest mitoécig opartg na ideach
i czynach”. Na tej podstawie przypomina meskim towarzyszom, aby doktadnie zrewido-
wali swoje podejscie do kobiet: ,,Mozemy uczynié kobiety warto$ciowymi przyjaciétkami i
towarzyszkami w takim stopniu, w jakim przezwyciezymy postrzeganie ich jako obiektéw
pociagu seksualnego. Przyjazn i wspélnota walki z kobieta, w sposdb, ktéry przekracza
seksizm, jest najtrudniejszg formg relacji.”*!

Separacja w celu zbudowania wolnej jednosci

Relacje miedzyplciowe zostaly radykalnie przedefiniowane i zreorganizowane z rewo-
lucyjnym zaangazowaniem, jako czes$¢ toczacej sie holistycznej walki i zycia kolektywnego.
Kobiety podjety walke o wyzwolenie sie z psychicznej, fizycznej i organizacyjnej zalezno-
$ci od mezczyzn i entuzjastycznie samoorganizowaly sie, tworzgc Armie Kobiet i bojowa
Partie Kobiet. Tymczasem mezczyzni czesto wahali sie przed bardziej aktywnym zaanga-
zowaniem w osobistg i polityczng walke o wyzwolenie ptciowe.

Abdullah Ocalan wezwal mezczyzn do podjecia praktycznych krokéw w kierunku wy-
zwolenia plci. ,,By¢ moze mezczyzni bardziej niz kobiety potrzebujg wyzwolenia. Poziom
emancypacyjny mezczyzny jest by¢é moze trudniejszy niz kobiety. Obecnie dostrzegamy
glebiej znaczenie tej kwestii. Podczas gdy kobiety przezwyciezaja wtasne zniewolenie, mez-
czyzni uparcie utrzymujg niewolnictwo i zniewolenie i zachowuja sie bardzo konserwatyw-
nie.

Podczas gdy rozwigzanie pojawia sie tatwo u kobiet, a ich tesknota za wolnoscia, ich
pragnienia sg silne; mezczyzna upiera sie, aby nie rezygnowa¢ z dominacji, zawsze obsta-
jac przy konserwatyzmie i narzucaniu wlasnego zdania. Jak wiec nalezy to przezwyciezy¢?
Bedziecie musieli sami rozpoczg¢ od jednego, dwéch matych punktéw w tym temacie. Nie
ma gotowych rewolucjonistek/éw, mezczyzn czy kobiet, rewolucja dopiero ich stwa-
rza. "%

Autonomiczne organizowanie sie kobiet w oparciu o Teorie Separacji i Ideologie Wyzwo-
lenia Kobiet miato ogromny oddzwiek. Krok po kroku doprowadzity one do zmiany rél i re-
lacji miedzy plciami w zyciu codziennym i w walce. Kobiety uczyty sie dowodzi¢ oddziatami
partyzanckimi i opracowywac taktyke wojenna, a mezczyzni gotowad, piec chleb i wspie-

41 Abdullah Ocalan, Kiirt sorunu ve Demokratik Ulus ¢éziimii [Kwestia Kurdyjska a rozwigzanie w po-
staci Demokratycznego Narodu], 2010

42 Cytat z rozmowy telefonicznej miedzy Abdullahem Ocalanem a kwatera gléwna YAJK, 11 Kwietnia
1998
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raé sie emocjonalnie. Relacje miedzy mezczyznami a kobietami zyskaly nowe ksztalty i
znaczenia.

Transformacja mezczyzn byla coraz czesciej postrzegana jako istotna cze$é wspélnej
walki. Otworzyty sie debaty o tym, jak rozumiane sg takie pojecia jak piekno i mito$¢. Etyka
i estetyka réwniez wylonily sie jako wazne pojecia w ruchu. Skupiono sie na budowaniu
czego$ nowego. Byta to walka o wyzwolenie pici, préba wygenerowania zrozumienia i za-
angazowania towarzyszy w celu przezwyciezenia mentalno$ci patriarchalnej. Kobiety zre-
alizowaly swéj potencjat do generowania zmian i alternatyw. Dostrzegly potrzebe wziecia
odpowiedzialno$ci za swoj rozwdj, jak réwniez za wyzwania rewolucyjne i generalny kieru-
nek ruchu. Zdefiniowaly swoja anty-patriarchalng walke jako walke z systemem liczacym
5000 lat, a nie jako walke z pojedynczymi mezczyznami. taczac konkretne zdarzenia ze
zrédtem problemu, dostrzegly wage adresowania istoty sprawy bez popadania w abstrak-
cje.

Pytania: ,Jak przeksztalci¢ mezczyzne? Jak wyzwoli¢ kobiete, zycie i spoteczenistwo?
Jak budowa¢ wolne by¢ moze trudniejszy niz kobiety. Obecnie dostrzegamy zwigzki?” do-
tarly réwniez do spoteczenistwa i przyczynity sie do zmian. Bojowniczki staly sie wzorami
do nasladowania, majacymi olbrzymi wptyw. Dawaly przyktady tego, jak walczy¢, mysleé
i dziataé, by przeksztalci¢ relacje miedzy plciami poza patriarchalnym systemem. Coraz
wiecej kurdyjskich kobiet angazowato sie w walke, w polityke i wszystkie dziedziny zycia
spotecznego. W ten sposéb rzucily réwniez wyzwanie patriarchatowi wewnatrz swoich ro-
dzin. Jednoczeénie coraz wiecej mtodych mezczyzn zaczeto kwestionowaé patriarchalng
przemoc i odrzucato meskie role, ktérych nauczyto ich pokolenie ich ojcéw i dziadkdéw.

Zmagania i wyzwania zwigzane z walkg o wyzwolenie plci zyskaly nowy, wazny wymiar,
zwlaszcza dla kurdyjskich kobiet i ruchu kobiecego, wraz z porwaniem Abdullaha Ocalana
przez sity NATO w lutym 1999 roku. Bojowniczki i kobiety w calym spoteczenistwie zro-
zumialy, ze ten atak byl wymierzony réwniez w sam ruch kobiecy i perspektywe PKK na
wyzwolenie spoteczne. Po uwiezieniu Abdullaha Ocalana nowo powstata Partia Kobiet mu-
siala nie tylko mierzy¢ sie z atakami tureckiego panistwa i hegemonicznych sit, ale takze z
rosngcymi patriarchalnymi postawami wewnatrz samego ruchu, ktére lekcewazyly wole
i autonomie kobiet. W odpowiedzi na to, Partia Kobiet podjeta decyzje o opracowaniu no-
wych metod walki i edukacji wsréd swoich meskich towarzyszy.

Pprzeksztalcenie mezczyzny - programy edukacyjne

Celem tych programéw edukacyjnych bylo stworzenie ram, w ktérych bojownicy byli
proszeni o przeanalizowanie wptywu systemu patriarchalnego na swoja osobowos¢ i za-
checani do rozwijania tozsamosci i osobowosci wolnego mezczyzny. Meskich towarzyszy
zachecano do sktadania wnioskéw o uczestnictwo do oséb odpowiedzialnych za Partie Ko-
biet. Komisja Partii Kobiet wybrata grupe 20 uczestnikéw na pierwszy okres edukacyjny w
oparciu o cele i intencje mezczyzn zawarte w ich osobistych raportach.

Pierwszy okres edukacyjny w Akademii Wolnych Kobiet rozpoczat sie w wolnych gérach
Kurdystanu 27 grudnia 2001 r. i trwal 8 miesiecy. Nastepnie zorganizowano dwa kolejne
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okresy edukacyjne, ktérych forma rozwijala sie w oparciu o do§wiadczenia z pierwszego
okresu edukacyjnego. Ztozona z towarzyszek komisja, kierujaca programem edukacyjnym,
wyjasnila jego cel:,,Powodem tego szkolenia jest brak réwnowagi réwniez w naszej spotecz-
nosci. Z jednej strony jest mocne kwestionowanie [zastanego porzadku], ambicja stworze-
nia wolnej jednostki, a z drugiej strony jest rzeczywisto$¢ nacechowana konserwatyzmem,
zamknieciem i samouwielbieniem. Naszym najwiekszym wyzwaniem bedzie pokonanie tej
nieréwnowagi dzieki takim wla$nie programom edukacyjnym.”*?

Wielu uczestnikéw nie do korica jasno rozumiato wlasne cele. Tendencjg meskich przy-
jacié6t byto stwierdzenie: ,,Przyszliémy tu, ale to przyjaciétki [kobiety] muszg nas przeana-
lizowa¢, aby$my mogli sie poprawic¢”. Inni przyszli by ,,sprébowaé i doswiadczy¢” lub ,,po-
patrzel i zobaczy¢, jak wyglada Akademia Kobiet”.

Takie podejécie zostalo skrytykowane przez towarzyszki jako aroganckie i powierz-
chowne. Zadaly one od swoich meskich towarzyszy, aby ich ,wejécie w te edukacje nie
byto prébowaniem, lecz tworzeniem wolnej osobowosci. W osobach przychodzacych pré-
bowa¢ brakuje woli, celu i determinacji.

Innym podej$ciem byto: ‘Jak wylada swiat akademii? JesteSmy ciekawi, poznajmy towa-
rzyszki, powinni$my mieszkaé blizej siebie, by rozwinaé nasza przyjazii’. Nasza metoda nie
jest mieszkanie daleko od siebie czy blisko.

Towarzysze powinni umieé podej$¢ do edukacji odpowiedzialnie na miare znaczenia,
jakie jej nadaja, a nie podchodzi¢ do niej teoretycznie. Na takiej podstawie kazdy powinien
méc wypelniaé swoje obowigzki nie tylko jako stuchacz, ale takze jako osoba ofiarujaca, tak
aby méc angazowacd sie nawzajem w edukacje. Wazne jest Swiadome uczestnictwo zaréwno
w zyciu, jak i w procesie ksztatcenia, w oparciu zwlaszcza o preferencje, dobrowolnosé,
wole walki. Przy tym nalezy postawi¢ sobie jasny cel, majac za cel ostateczny osigniecie
wolnej osobowosci meskiej.”*

Komisja edukacyjna wezwata uczestnikéw do otwartosci i odwaznego analizowania
swoich doswiadczeri w rodzinie, spoteczenistwie i w walce. Z tym krokiem uczestnicy
zmagali sie najbardziej i mineto kilka miesiecy, zanim dyskusje staly sie glebsze.

Towarzysze dzielili sie pézniej swoimi refleksjami na temat poczucia stabosci i niepew-
nosci, kiedy po raz pierwszy znalezli sie w Akademii Kobiet i wzieli swéj pierwszy wdech
»poza $wiatem meskiej dominacji”: ,,Pierwsza mysla niech bedzie nie§miato$¢ ‘réznicy’.
[...] Innymi stowy, bycie ‘nielicznymi’ lub ‘mniejszo$cig’. Prébujgc nadaé temu znaczenie,
przypominamy sobie na chwile kobiete w §wiecie, z ktérego przyszlismy. Nawet jesli to do-
$wiadczenie nie jest wystarczajgce, mozna wczué sie w to, czego doswiadcza kobieta, ktéra
w meskim Swiecie skazana jest na samotnos¢.

,»By¢ moze pierwszymi emocjami, jakich do§wiadczylismy, bylo zetkniecie z naszg me-
ska dominacja i nasza sztywna rzeczywistoscig. Innymi stowy, poczucie nierozwigzywal-
nej stabos$ci poréwnaé mozna do uczucia, jakie majg dzieci, ktérym zabrano zabawki... By¢

43 Sehit Serif Egitim Devresi Brosiirii: Erkegin doniisiim sorunlari ve ¢6ziimiine bir bakis [Broszura z
okresu Edukacji Sehit Serif: Spojrzenie na transformacje mezczyzny - problemy i rozwigzania], Ozgiir Kadin
Akademisi Yayinlari [Wydawnicto Akademii Wolnych Kobiet], 2004
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moze do dzi$ fakt bycia ‘mezczyzng’ w meskim $wiecie nie byl dla nas zbyt oczywisty i
nie uzmystawiali$my tego sobie w kazdym momencie. Ale tutaj, w $wiecie kobiet, w kazdej
chwili mamy $wiadomo$¢, a nawet czujemy, Ze jesteSmy ‘mezczyznami’.

Kiedy przyszli§my do akademii i zobaczyliSmy konkretny wyraz historycznych postu-
latéw wolnosciowych towarzyszek w ich morale, entuzjazmie i uwadze, ktérej nam udzie-
laty, do$wiadczyliSmy poczucia szacunku i pewnosci siebie, ktdrego jako mezczyzni nie
mozemy znaleZ¢ nigdzie indziej.”*

Studenci ostatniego okresu edukacyjnego stwierdzili, Ze jedng z najwazniejszych lekcji,
jakie wyniesli, byto budowanie zycia wspélnotowego z meskimi towarzyszami: , Nauczyli-
$my sie, ze odpowiedzig na pytanie, jak zy¢ z kobietami, jest poprawne, harmonijne i kom-
plementarne zycie z naszymi towarzyszami - mezczyznami. Otwarto$¢ na réznice kazdego
z przyjaciét, znajdowanie rozwigzan dla ich btedéw i niedociggnie¢ w oparciu o cierpliwe i
ostrozne podejscie, a w szczegblnosci poszukiwanie wspdlnego zycia poprzez uznanie woli
drugiej osoby i bez dominacji nad nig. To wszystko zmuszato nas do dtugich i gtebokich
przemys$len i uciele$nito sie w praktyce.”*

Wielu mezczyzn opisywato swéj udziat w tym programie edukacyjnym i do§wiadczenia,
jakie zdobyli w Wolnej Akademii Kobiet, jako ,,punkt zwrotny” w swoim zyciu. Spoglada-
jac w lustro, ktére stawialy przed nimi kobiety, stawali sie $wiadomi samych siebie: ,,Zo-
stali$my skonfrontowani z nasza naga rzeczywistoscia. A nie jest to tatwa rzeczywistosc.
Widzieli$my wszystkie brzydkie strony mezczyzny. Kiedy w akademii odbywaly sie ogdlne
dyskusje, jako mezczyzni byliSmy w mniejszosci. Wiec nasz styl dyskutowania przykuwat
uwage: Byl to niegrzeczny, konceptualny, abstrakcyjny, konkurencyjny styl dyskusji, w
ktérym kazdy chciat by¢ na czele i wydawa¢ sie madrzejszym od innych.”*

Bycie w mniejszo$ci podczas platform w Akademii Kobiet sprawito, ze wielu mezczyzn
czulo sie zdenerwowanych i nieSmialych. Potem zaczeli jednak zdawa¢ sobie sprawe, ze
wiele z ich towarzyszek mialo o wiele glebsze, przekonujgce i empatyczne podejécie w swo-
ich krytykach i analizach niz sie spodziewali. To doprowadzito ich do glebszej i bardziej
szczerej autorefleksji. Dzieki platformom mezczyzni i kobiety zyskali gtebsze zrozumienie
wzajemnych bolaczek i oczekiwan. Jeden z uczestnikéw podsumowat:

»W miare jak poznawali§my, czym jest mezczyzna, zaczeliSmy rozpoznawa¢
znaczenie innych. Najbardziej znaczacym rezultatem tego procesu jest to, ze
mezczyzna nie moze dzieli¢ zycia z kobietami w sposdb spdjny, jesli nie stwo-
rzy spdjnego, sprawiedliwego i wspélnego zycia z mezczyznami. Teraz prébu-
jemy zy¢ w dobry sposdéb z mezczyznami, aby$Smy mogli rozwingé dobry spo-
sob zycia z kobietami...”*

Bojowniczka, ktéra kierowata procesem edukacji, ocenita do§wiadczenia z perspektywy
kobiet:

45 tamze
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,»Nie tylko debaty teoretyczne byly wazne, ale wazniejszy nawet byl wysitek
przetamania pewnych tabu, uprzedzeni i zrozumienia siebie nawzajem w tym
samym $rodowisku. Oczywiscie, przybycie meskich przyjaciét do Akademii Ko-
biet oznacza nie tylko ich samoksztalcenie, ale takze, ze my, kobiety tez sie
przy tym ksztalcimy. W tym sensie dialog w zyciu i edukacji mial na celu wza-
jemny rozwdj.

Mimo pewnych trudnosci, udato sie przej$¢ naprawde mocny proces eduka-
cyjny. Wierzyty$§my, ze to bedzie mocna ideologicznie praca, ale nie spodzie-
waly$my sie, ze w ciggu dwéch lat osiggnie az takg moc. Teraz cieszymy sie,
ze zaczely$my. To bylo bardzo wazne zaréwno psychicznie, jak i organizacyj-
nie, zapobieglo tez ewentualnym btedom w podejsciu. [...] Towarzysze nigdy
nie traktowali problemu wolnosci jak swojego wlasnego... Bo nie widzieli sie-
bie jako uksztaltowanych w ramach systemu. Nie byli tez w tym momencie
zdesperowani, aby osiggngé wolno$é. Moze tylko w teorii, ale nie wierzyli w
to. Na obecnym etapie, mozemy powiedzieé, ze zmiana mentalnosci nastepuje
10 razy szybciej niz w przesztoéci. [Abdullah Ocalan] zawsze powtarzal: ‘Jesli
nie wyedukujesz mezczyzn, bedziesz jak osoba z jedng nogg - a tak nie da sie
biegnaé’. Mozemy powiedziel, ze teraz mamy dwie nogi.”

Opuszczajac akademie po zakonczeniu edukacji, uczestnicy wskazywali na istotne
zmiany, ktére zauwazyli w sobie oraz na poczucie wtasnej odpowiedzialnosci za dzielenie
sie swoimi doswiadczeniami i spostrzezeniami z innymi towarzyszami:

,Nastgpila zmiana w naszej $wiadomosci, $wiecie emocjonalnym i zachowaniu.
Prébowali$my nabra¢ sil, zeby spojrzeé na zycie przez okno, ktérego wczeséniej
nie znali$my, ktére bylo dla nas dziwne i ktére zaniedbywalis$my. Zyskalismy
nowa perspektywe i kierunek. Teraz stoimy przed odpowiedzialno$cig dzie-
lenia sie i poglebiania wyzwania, ekscytujacymi i emocjonalnymi chwilami,
ktére przezywamy ze wszystkimi przyjaciétmi, gdziekolwiek sie znajdujemy.

Zdolno$¢ mezczyzny do nauczenia sie Zycia i dzielenia sie z mezczyznag oraz do
tworzenia prawdziwych wiezi mitosnych oznacza przezwyciezenie wszystkich
efektéw dziatania systemu na pte¢ w my$leniu, emocjach i rozumieniu zycia.
Jest to wazny kamiei milowy w tworzeniu wolnego zycia.”*’

Aby nie ograniczaé tych sesji edukacujnych do wybranej grupy towarzyszy i aby te-
mat ,,Zabicia Dominujgcego Mezczyzny” stal sie czescia ogélnego dyskursu, szkolenia z
ruchem kobiecym staly sie czescig regularnego programu edukacyjnego we wszystkich
akademiach, zaréwno dla bojownikéw jak i w spoteczenstwie.

4% tamze
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Przeksztalcenie mezczyzny - ciggla walka

0d rozpoczecia tych sesji edukacyjnych, ich wptyw definiuje warunki dyskusji w Ruchu
Wyzwolenia Kurdystanu. Materiaty, z ktérych korzystano i ktére powstaty w trakcie tych
programéw edukacyjnych, sa nadal czytane i dyskutowane. Odtad standardem na réznych
plaszczyznach walki o wolno$¢ w Kurdystanie staty sie programy edukacyjne prowadzone
przez wylacznie kobiece komisje dla mezczyzn na tematy takie jak seksizm w spoteczeni-
stwie i historia kobiet. 0d 2013 roku Jineoloji i Hevjiyana Azad zostaly réwniez wigczone do
autonomicznych i ogélnych programéw edukacyjnych. Zazwyczaj tematy te spotykaja sie
z duzym zainteresowaniem i sg zywo dyskutowane, a mescy towarzysze czesto opisywali te
lekcje jako ,,punkt zwrotny” w ich osobistym i zbiorowym zaangazowaniu w podwazanie
meskiej dominacji.

Okoto 15 lat po swoim udziale w pierwszym programie edukacyjnym dla mezczyzn,
Sinan Cudi zastanawia sie nad swoimi do$§wiadczeniami i rozwojem: ,,gdy dotgczasz do
PKK, dotaczasz do linii wyzwolenia kobiet. Wstepujemy do PKK, aby wyzwoli¢ sie od reak-
cyjnych wplywdéw spoteczenistwa. Projekt transformacji mezczyzn jest naturalng czescia
naszego zycia i edukacji. Codziennie walczymy z samymi sobg. Zmagamy sie z naszymi
popedami, naszymi emocjami, z naszg praktyka w zyciu codziennym, z naszym sposobem
wyrazania sie, z naszym jezykiem i retoryka, ze wszystkimi aspektami naszej istoty. Jesli
twoje podejscie charakteryzuje powaga, nieuchronnie dotgczasz do linii i kultury kobiet.
To jest nasz podstawowy obowigzek i nasza odpowiedzialnos¢, nie za$ sprawa indywidu-
alna.

W odniesieniu do moich osobistych do§wiadczerr moge powiedziel, ze ten rok edukacji
w Akademii Kobiet [2003-04] wywart najwiekszy wptyw na mojg osobowo$¢. Byta to duza
szansa na poznanie siebie, jak réwniez kobiet. Jako mezczyZni mamy tendencje do wyco-
fywania sie i ucieczki, gdy trzeba zajaé sie uczuciami i tym, co sie w nas dzieje. Ale kiedy
przyjechali$my do Akademii Kobiet, nie moglismy juz tego robié. Zostalismy pozbawieni
mozliwosci ucieczki. Podczas okresu edukacji, codziennie, przez 24 godziny na dobe prze-
bywali$my razem z 20 meskimi towarzyszami, zorganizowani w 3 komuny. Nie bylo wiec
miejsca ani czasu na ucieczke. W takim otoczeniu zaczynasz sie denerwowa¢ na siebie sa-
mego i ztosci¢ na mezczyzn wokét ciebie. Wszystkie twoje ttamszone emocje znajduja swe
ujécie. Do tej pory, a wlasciwie takze po dzi$ dzien, zawsze ttumili§my swoje uczucia, aby
chronié naszg mesko$é. W miare edukacji nasze narzedzia obronne zuzyly sie. Doswiad-
czyli$my wielkiego chaosu tak w sobie samych, jak i miedzy nami. Wtedy zrozumielismy,
ze musimy jasno okre$li¢ nasz cel - zmiana spoteczenistwa. Od czego musieliSmy zaczacé?
Od siebie samych!

To jest kwestia rewolucji i ewolucji. Rozpoznali$my, ze musimy zmieni¢ wlasng men-
talno$¢ i na nowo zdefiniowa¢: Czym jest mezczyzna? Czym jest kobieta? W $rodowisku
edukacyjnym doswiadczyli§my bezpo$rednio, jak kobiety odnoszg sie do siebie nawzajem.
Uczyli$my sie od wspdlnoty kobiet, jak kobiety pomagaja sobie i wspierajg sie nawzajem,
jak praktykuja kolektywizm, mito$¢, empatie. Kiedy dos§wiadczyliSmy tego bezposrednio,
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wiedzieli$my, ze to jest wlasciwy sposéb. ZadaliSmy wiec sobie réwniez pytanie: Jak mo-
zemy rozwijaé takie relacje wéréd mezczyzn?

Z poczatku w naszych analizach osobowosci skupiali$my sie tylko na wyznaniu naszych
ztych meskich cech. Opréznilismy nasze wnetrza. To bylo katarktyczne, ale nie wystar-
czyto do zmiany. Potem zaczeliSmy pyta¢: jakie sg nasze dobre strony? Kiedy jedna z to-
warzyszek zadata mi to pytanie, zastanawiatem sie przez pét godziny, ale nic sensownego
nie przyszto mi do gtowy. Je$li stawiasz sie w pozycji podmiotu, w centrum wszystkiego, to
bardzo trudno jest odpowiedzie¢ na to pytanie. Ale jesli spojrzysz na siebie jako na cze$é
zycia, jako istote polgczong [z innymi], to odpowiedz staje sie mozliwa. Poprzez u$wiado-
mienie sobie i docenienie kobiecych spotecznych cech charakteru w nas samych, mozliwa
stata sie zmiana naszej mentalnosci. Prébowali$my mysleé, czué i tworzy¢ empatie tak, jak
robig to kobiety.

Ta walka trwa w nas do dzi$. Sg dni, ze przegrywam z mezczyzng wewnatrz mnie. Wtedy
pojawia sie pustka. Sg dni, Ze kobieta we mnie jest bardziej widoczna. Wtedy jestem zorga-
nizowany, rozwazny, kolektywny, bardziej kochajacy. Zachowuje sie bardziej empatycznie
i okazuje solidarno$¢. To, czego sie nauczylem, nie jest przeznaczone tylko dla konkret-
nego miejsca czy czasu. Zmiana mentalnosci musi trwaé az do dnia mojej Smierci. Perspek-
tywa, jakg dal nam [Abdullah Ocalan], to: ‘Musisz zabija¢ mezczyzne [w sobie] nie tylko
raz, ale kazdego dnia tysigc razy.’

Dzieki temu projektowi nauczyli$my sie wielu rzeczy. Teraz mamy pomyst, jak wdrozy¢
te idee w polityke, w walke zbrojna, w edukacje i w Zycie. Chcemy, aby ludzie w naszym
spoleczenstwie usmiechali sie, gdy idg ulicami. To dla mnie jest cze$cig projektu przemiany
mezczyzny!”>°

Rimet Zagros ewaluuje proces edukacji mezczyzn z perspektywy ruchu kobiecego. Pod-
kre$la ona, ze mescy towarzysze muszg ostatecznie zmienic sie sami, kobiety nie moga wy-
kona¢ tej pracy za nich. Jednak jesli chcemy prawdziwego wyzwolenia plci, konieczne jest,
aby kobiety odgrywatly aktywna role, tak by mezczyzni mogli obraé dobra droge. Funda-
mentem wyzwolenia plci jest organizacjakobiet, organizacja i wzmocnienie pozycji kobiet
sa niezbedne. Same w sobie majg one wpltyw na meskich towarzyszy. Jesli wykorzystamy
to jako podstawe, mozemy podjaé dalsze kroki, aby zaangazowac¢ sie w sprawy mezczyzn i
temat dominujacej meskosci.

Rlimet Zagros wyjasnia: ,,Kiedy méwimy o teorii separacji, pojawia sie pytanie: Od czego
sie oddzielamy? Z czym sie rozwodzimy? Oddzielamy sie od i rozwodzimy z dominujaca
meskoscig i sttamszong kobieco$cig!

[Zabicie Dominujgcego Mezczyzny] dotyczy tej formy meskosci, ktdra jest z natury po-
zbawiona wiary i pewnoSci siebie. To mezczyzna, ktéry nie ma szacunku ani dla kobiet,
ani dla mezczyzn, ale ktéry sam jest wlasciwie bezradny. Ten mezczyzna nie ma sily. Ale
musi by¢ silny, aby ludzie go stuchali. Aby jego zona i dzieci go stuchaly. Dlatego musi by¢
szorstki i surowy. Musimy to przezwyciezy¢. Mezczyzni opieraja swoje rzady na strachu.
Dlatego mezczyzna stat sie twardy. Ale w glebi duszy nie wierzy w siebie. To jest kolejny
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problem. Na przyktad, idzie gdzie$ do pracy. Szef wywiera na niego presje, nie ptaci mu
pieniedzy, ale mezczyzna nie ma nic do powiedzenia. Ma ktopoty i wraca do domu zdener-
wowany. I wszystkie te ktopoty zrzuca na Zone i dzieci. Taka sytuacja zostala wytworzona
przez dzisiejsze struktury. Mezczyzna szuka zemsty na kobiecie. Ten model mezczyzny
musi zosta¢ zabity. Te relacje musza zosta¢ wykorzenione. Sam mezczyzna musi by¢ prze-
konany, ze musi sie¢ wyzwoli¢. Zabié starg mentalno$¢, ktéra jest catkowicie pod wptywem
religii i posiadania, ktéra méwi: ‘Dzieci powinny by¢ moje, a nie kobiety’ i ‘kazdy mezczy-
zna tylko dla siebie i swojej rodziny’. W szerszych relacjach odgrywaja role bohaterdw i
wladcéw nad jednymi i poddanego wobec innych. Przezwyciezenie tej formy meskiej oso-
bowosci jest naszym pierwszym celem.

Albo sie zmienisz, albo si¢ zmienisz. Powoli bedziemy si¢ zmieniaé. To nie jest
zadanie rewolucji, to jest zadanie epoki.

Jakiego rodzaju mezczyzny chcemy? Jakie standardy my, jako kobiety, mamy dla roz-
woju mezczyzn? Nasz pomyst na demokratycznego mezczyzne... socjalistycznego, kocha-
jacego wolno$¢é, myslacego o réwnosci. Na réwnej stopie ze swa matka, z przyjacidtmi, z
cérka, ze spoteczefistwem, ze wszystkimi. To sa przykladowe standardy. Kiedy przygla-
damy sie relacjom mezczyzn, widzimy, Ze czesto sg one materialistyczne i mechaniczne,
techniczne. Poza tym, nie my$lg zbyt wiele. Ale jaki jest mezczyzna estetyczny? Jaka jest
swiadomo$¢ estetycznego mezczyzny? Jesli mezczyzna nie jest Swiadomy, jesli jego mysle-
nie nie jest delikatne, piekne, jesli nie dostrzega Zycia, jesli nie liczy sie z wola kobiety -
taki mezczyzna nie jest demokratyczny. Jesli brakuje fundamentu, kazdy zwigzek seksu-
alny réwniez odniesie porazke. Jesli kobiece standardy wobec mezczyzn sa niejasne, mez-
czyzni nie zaakceptuja kobiet na réwnych zasadach. Nie bedg ich stucha¢.

Istniejg rézne metody edukowania mezczyzn. Czasami idzie to bardzo powoli. Czasami
wymaga to ciezkiej walki. Prébowaly$my wszystkich sposobéw. Prébowaly$my trudnej
drogi i innych metod. Obecnie nasi [mescy] towarzysze w akademiach, gdy maja platforme
a nie ma tam kobiety, ktéra moglaby ich krytykowa¢d, uwazaja, ze platforma jest niewy-
starczajgca. Ich postrzeganie siebie samych pozostaje ograniczone. Méwig: Towarzyszki
powinny analizowa¢ nas socjologicznie, analizowal naszg meskos$¢, analizowac nasza pted,
tak aby$Smy poznali samych siebie. To jest bardzo wazna zmiana.

Musimy réwniez zdefiniowaé same siebie i uczyni¢ siebie zrozumiala. Jakiego rodzaju
kobieta jestem? Czego pragne jako osoba kochajaca wolno$¢? Najwazniejsza podstawa dla
wszystkich metod jest Ideologia Wyzwolenia Kobiet. Mezczyzni zmieniajg sie w systemie
kobiecym. Dzieki temu odbudowuje sie réwniez spoteczenistwo. Gdyby ten spoteczny sys-
tem wspdSlnotowy nie istniat [w Rozawie], nie dosztoby na przyktad do rewolucji. Gdyby
nie byto systemu kobiecego, nie bytoby rewolucji kobiecej.”**

W siédmym numerze magazynu Jineoloji (pazdziernik 2017) zglebiano nieustajaca
walke przeciwko patriarchalnym stosunkom spotecznym. Pod nagtéwkiem ,,Spojrzenie
na mesko$¢ i meska nature” rézne artykuly poruszaty takie tematy, jak zwigzek mezczyzn
z militaryzmem,; ideologiczne i kulturowe narzedzia, przy uzyciu ktérych skonstruowano,
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zrealizowano i ktére utrzymujg patriarchalng meskos¢; oceny antypatriarchalnych walk;
centralne znaczenie walki o wyzwolenie pici dla przysztosci socjalistycznych rewolucji;
wyniki dyskusji kobiet na temat naszego zwigzku z meskoscia i tego, jak przezwyciezy¢
dominujacg mesko$¢é w codziennym zyciu. Z mezczyznami przeprowadzono dyskusje na
temat ich samookreslenia i wyzwan, przed ktérymi stoja. Nagihan Akarsel podsumowuje
w swoim artykule ,,Rozpoczynajgc z empatia”, ze dyskusje oparte na empatii i szczerym
pragnieniu mezczyzn i kobiet, by zrozumieé i pozna¢ siebie nawzajem, mogg otworzy¢
drzwi do przezwyciezenia patriarchalnej meskosci i ujawnienia ludzkiej natury mezczyzn.

6. Wola zmiany

To, ze zmiana osobowosci mezczyzn jest wazna, omawiane byto przez wiele réznych
ruchéw, w réznych czesciach §wiata. Kwestia zmiany osobowo$ci mezczyzn byta podej-
mowana nie tylko przez Ruch Kobiet Kurdystanu. Znamienne jest, ze chociaz patrzac glo-
balnie istnieje ogromna réznorodno$¢ kontekstéw, pojawito sie kilka analiz i propozycji o
uderzajacym podobienistwie. Swiadczy to o uniwersalnej naturze antypatriarchalnej walki
i o tym, ze cho¢ patriarchat moze réznie si¢ maskowaé w réznych kontekstach, powazne
préby znalezienia rozwigzania i zaproponowania alternatyw maja ze soba wiele wspdl-
nego.

bell hooks byta afroamerykarnska pisarka, intersekcjonalng feministka, akademiczka i
aktywistka, a jej kariera trwata ponad 40 lat. W tym czasie jej prace zajmowaly poczesne
miejsce zaréwno w drugiej, jak i trzeciej fali feminizmu. Wiele z jej prac skupia sie na miej-
scach przeciecia rasy, klasy i ptci w kapitalizmie.

Jej praca z 2004 roku The Will to Change (Wola zmiany) to gteboki skok w temat wplywu
patriarchatu na meski podmiot. Podobnie jak w propozycji Ocalana Kustina Zilam, hooks
omawia wplyw patriarchatu na calg ludzko$¢, zamiast analizowa¢ jedynie jego wptyw na
kobiety. Konkluzja jej ksigzki (ze patriarchat jest problemem wszystkich plci, poniewaz
krzywdzi wszystkich ludzi) podkresla znaczenie potrzeby wykorzenienia toksycznej me-
skosci jako cze$ci rewolucyjnej walki.

Prace hooks na temat rasy, klasy, kobiet i imperializmu sa silnym przyktadem potrzeby,
réwniez wyrazonej przez Jineoloji, spojrzenia wstecz na naszg historie, aby ja zrozumie(¢ i
przeanalizowad, a takze odkry¢ te jej czesci, ktére zostaly ukryte lub zaciemnione. Ogélnie
rzecz biorac, jej praca dostarcza silnej perspektywy na to, jak kontynuowad i rozwija¢ an-
typatriarchalng nauke spoteczna i jest czyms, z czego Jineoloji moze czerpal. Co ciekawe
i warte podkreslenia, stnieje réwniez wiele wspdélnych tematéw pomiedzy pisarstwem ho-
oks, Jineoloji i pracami Abdullaha Ocalana.

,Feminizm drugiej fali” to termin okreslajacy ruch kobiecy w USA i Europie od lat 60. do
90. XX wieku, kiedy to hooks rozwijata teorie, ktére doprowadzily ja do napisania ksigzki
The Will to Change. Druga fala feminizmu znana jest ze stwierdzenia ,,0sobiste jest poli-
tyczne” i rozszerzenia debaty feministycznej znacznie dalej niz prawa kobiet na arenie
publicznej. W tym samym czasie kobiety zaczely sie autonomicznie organizowac i propo-
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nowaly oddzielenie swojego zycia i rewolucyjnej walki od mezczyzn jako sposéb na odrzu-
cenie patriarchatu.

Ten krok ma wiele wspélnego z autonomicznym organizowaniem sie Ruchu Kobiet Kur-
dystanu. Autonomiczne organizowanie sie feminizmu drugiej fali nie stato sie jednak cze-
$cig masowego ruchu rewolucyjnego. W pewnych okresach znaczna czes¢ walki tego ru-
chu zostata réwniez wchtonieta przez liberalne programy, pozwalajace niektérym kobie-
tom (gtéwnie bialym z klasowym przywilejem) na podniesienie swojej pozycji w spoteczen-
stwie. Kobiety ponownie zostaly zwrdcone przeciwko sobie wzdtuz linii rasowej i klasowej.
W ten sposdb zablokowano mozliwo$¢ stworzenia daleko idagcych zmian spotecznych dla
wszystkich kobiet.

Cho¢ The Will to Change porusza wiele aspektéw patriarchatu, kluczowym przestaniem
jest krzywda, jaka patriarchat wywiera na meskg osobowos¢ i zycie. hooks analizuje nie-
che¢ feminizmu, zwtaszcza feminizmu drugiej fali, do zajmowania sie meskim bélem spo-
wodowanym przez patriarchat, a nawet mezczyznami w ogéle. Krzywda wyrzgdzana kobie-
tom kazdego dnia oraz meska nieSwiadomos¢ wlasnego uprzywilejowania mogg nas prze-
kona¢, ze urodzenie sie mezczyzng nie ma znaczacych minuséw. Jednakze, kiedy patrzymy
tylko na krzywde, jaka patriarchat wyrzadza kobietom, i prébujemy ,,rozwigzaé problem
patriarchatu” jedynie miedzy sobg, bedziemy widzie¢ tylko potowe obrazu. Jak mozemy
rozwigzad ten problem, je$li nie rozumiemy ztozono$ci systemu patriarchalnego?

Co wiecej, jesli wykluczymy mezczyzn z antypatriarchalnych dyskusji, o wiele trudniej
jest prosi¢ ich o zmiane samych siebie. Méwienie ,,to rani innych i powiniene$ czu¢ sie z
tym Zle” moze nas doprowadzi¢ tylko do pewnego momentu. Z duzym prawdopodobiefi-
stwem o wiele wiecej mezczyzn zaangazuje sie w anty-patriarchalne zmagania, jesli beda
mogli zobaczy¢, jaki patriarchat ma wptyw na nich samych, jak zranit i zniszczyt ich rela-
cje z innymi ludZmi, odciat ich od zycia emocjonalnego i odcisnat pietno na ich wlasnym
szcze$ciu. Jest to jeden z paradokséw systemu patriarchalnego; aby go pokona¢, potrzebu-
jemy, zeby mezczyzni rzucili wyzwanie samym sobie, ale moga to zrobi¢ tylko wtedy, gdy
zwrécimy sie do nich i pokazemy im, jak by¢ cze$cia tej walki.

hooks krytykuje fakt, ze feminizm czesto odrzuca i krytykuje patriarchat bez zapropo-
nowania innych opcji. Jesli feminizm nie rozwinie alternatywy dla tego, co hooks nazywa
,biatym rasistowskim kapitalistycznym patriarchatem”, nie uda mu sie stworzy¢ szerszej
rewolucyjnej perspektywy. Krytyka biatego/$rednioklasowego feminizmu przez hooks i
inne pisarki dostarcza nam uzytecznych narzedzi do ewaluacji feministycznej walki. Po-
przez krytyke mozemy zobaczy¢, ktére nurty feminizmu prowadza nas w $lepy zautek,
ktére byly kontrproduktywne lub zostaty zasymilowane przez kapitalistyczng hegemonie.
Jednym z gléwnych zalozen Jineoloji jest réwniez to, ze nauka o kobietach i zyciu jest klu-
czem do wyzwolenia spoteczefistwa jako catosci i przez to nie moze by¢ odizolowana od
szerszej walki.

Antykolonializm, nierozerwalnie zwigzany z wyzwoleniem kobiet, jest watkiem prze-
wijajacym sie tak przez prace hooks, czarny feminizm w ogdéle jak i Ruch Kobiet Kurdy-
stanu. Ruchy te nigdy nie mogty sobie pozwoli¢ na luksus ignorowania kolonializmu. Ta
antykolonialna analiza jest niezbedna do walki z patriarchatem. Mezczyzni, ktérzy pré-
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buja lepiej zrozumieé samych siebie i zmienié¢ sie, muszg réwniez zawsze patrzeé na to,
gdzie sie znajdujg w odniesieniu do imperializmu i jak ten sprawia, ze postrzegajg mez-
czyzn i kobiety z ich wlasnej rasy lub kultury, a jak z odmiennej. Ruchy kobiece na caltym
$wiecie nie powinny traktowa¢ takich spraw, jak ideologia Ruchu Kobiet Kurdystanu czy
czarny feminizm, jako specyficznych kwestii dotyczacych wylgcznie kobiet czarnoskérych
lub z Bliskiego Wschodu. Powinny by¢ one postrzegane jako przyktady, Zrédta i awangarda
walki, ktéra wszystkie toczymy przeciwko kapitalizmowi i patriarchatowi.

Jednym z gléwnych tematéw poruszanych przez hooks w The Will to Change jest
dystans, jaki patriarchat stawia miedzy mezczyznami a ich zZyciem emocjonalnym, oraz
krzywda, jaka im to wyrzadza. Zauwaza ona, ze wiele kobiet, jak réwniez mezczyzn,
a zwlaszcza mlodych chlopcéw i dziewczat, pragnie czué mitosé swoich ojcéw, braci,
towarzyszy, przyjaciét i partneréw. Jednakze, poniewaz patriarchat odcina mezczyzn
od ich wlasnych emocji, wiele osdb, ktére poszukujg mitosci mezczyzn, w jakimkolwiek
charakterze, nieustannie sie rozczarowuje.

LJest tylko jedna emocja, ktérg patriarchat ceni, gdy jest wyrazana przez mezczyzn; ta
emocja jest gniew. Prawdziwi mezczyZni sie wéciekaja. A ich szalenstwo, bez wzgledu na
to, jak gwalttowne lub destrukcyjne, jest uwazane za naturalne - pozytywny wyraz patriar-
chalnej mesko$ci. Gniew jest dla kazdego najlepsza kryjéwka, w ktérej mozna ukryé bél
lub udreke ducha.”>?

Ta patriarchalna norma oczekiwania od mezczyzn, by zachowywali sie w sposéb, w kté-
rym sg zdystansowani wobec swoich emocji, jest czesto nie§wiadomie (a czasem $wiado-
mie) wzmacniana przez kobiety. Wiele kobiet zaczeto oczekiwad, ze mezczyzni w ich zyciu
bedg uosabial typowego patriarche. Kobiety moga nawet z trudem radzié sobie z meskimi
emocjami, kiedy sg z nimi konfrontowane.

W tym miejscu ponownie stajemy w obliczu paradoksu patriarchatu. Kobiety, bardziej
niz ktokolwiek inny, sa krzywdzone przez patriarchalng przemoc, a jednak wiele z nas
nadal oczekuje od mezczyzn, by zachowywali sie w okreslony sposéb, zgodny z patriar-
chalnymi normami, ktére wszystkie zinternalizowaty$§my. Dzieki temu mozemy dostrzec
jedna z gléwnych mocy patriarchatu jako systemu opresji. Pomimo szkdd, jakie wyrzadza
spoteczenistwu, patriarchat przetrwat tak dtugo, poniewaz jest partycypacyjny. Przez lata
warunkowania, nasze spoteczenstwa rozwinely sie tak, by - Swiadomie i nie§wiadomie -
nagradzal patriarchalne zachowania. Dlatego wszyscy i wszystkie, nie tylko mezczyZni,
musimy walczy¢, by przezwyciezy¢ nasze wlasne patriarchalne postrzeganie, wartosci i
zachowania.

Stuchanie o meskim bélu moze by¢ trudne dla oséb, ktére zazwyczaj doswiadczaja bez-
posredniej patriarchalnej opresji. Wiele z nas nie chce stysze¢ o walce mezczyzn w ramach
systemu patriarchalnego, kiedy same do§wiadczamy codziennych atakéw, za to bez uzna-
nia czy przywilejéw. Wazne jest, by mezczyZni nauczyli sie rozmawial ze sobg nawzajem
o swoim zyciu emocjonalnym, poniewaz patriarchat tworzy dla kobiet role ptciowa, ktéra
opiera sie na opiece i stuchaniu. To sprawia, ze wielu mezczyznom latwiej jest rozmawia¢

52 hooks, b; The Will To Change: Men, Masculinity and Love; 2004, Washington Square Press, s.28
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z kobietami o swoim Zyciu emocjonalnym bez poczucia, ze zdradzili swoja mesko$¢. Kiedy
utrwalamy idee, ze tylko kobiety mogg by¢ opiekunkami i stuchaczkami, utrwalamy war-
tosci patriarchalne. Poza ideg kobiety - opiekunki i stuchaczki, hooks wskazuje tez inny
powdd, dla ktérego mezczyzni nie dzielg sie swoim zyciem emocjonalnym z innymi mez-
czyznami: strach.

»Kiedy$ myslatam, Ze ten strach przed mezczyznami to sprawa kobiet. Jednak
kiedy zaczetam rozmawiaé z mezczyznami o mito$ci, raz po raz styszatam hi-
storie o meskim strachu przed innymi mezczyznami. Rzeczywiscie, mezczyzni,
ktérzy czuja, mezczyzni, ktérzy kochaja, czesto ukrywaja swoja emocjonalna
$wiadomo$¢ przed innymi mezczyznami z obawy przed atakiem lub o§miesze-
niem.””?

Tylko zabijajac dominujaca meskos$é¢, mozemy poméc mezczyznom komunikowaé sie
ze sobg bez strachu i hierarchii, bez odczuwania potrzeby rywalizacji. Jak zostato to omé-
wione w innych czes$ciach tej broszury, najwazniejszg praca, jaka kobiety mogg wykona¢,
by zmieni¢ mezczyzn, jest zorganizowanie si¢ i zmiana samych siebie. Mito§¢ do naszych
meskich towarzyszy i wiara w to, ze mogg sie zmieni¢, nie oznacza przyjmowania roli do-
radczyn. Oznacza to jednak postrzeganie autonomicznego organizowania sie i zmieniania
mezczyzn jako powigzanych ze soba projektéw.

hooks komentuje réwniez zwigzek miedzy kapitalizmem a patriarchatem, uzywajac
sformulowania ,,imperialistyczny, biato-rasistowski, kapitalistyczny patriarchat”. Jej sfor-
mutowanie jest uzyteczne, poniewaz jasno pokazuje, jak wszystkie systemy dominacji prze-
nikaja sie i polegaja na sobie nawzajem, by przetrwaé. Faszyzm jest réwniez zbudowany na
fundamencie patriarchalnej meskosci. Nie jest przypadkiem, ze zabdjstwa kobiet [femino-
béjstwo] i faszyzm mnozg w wielu cze$ciach $wiata. Antypatriarchalne my$lenie musi sta¢
zatem na czele naszej walki, je§li uwazamy sie za antyfaszystki/antyfaszystéw, antykapi-
talistki/antykapitalistéw czy rewolucjonistki/rewolucjonistéw walczacych o wolne spote-
czenstwo. Jesli przezwyciezymy patriarchat, mozemy sta¢ sie wolnymi ludZmi, stworzy¢
wolne zwigzki i wolne spoteczenistwo, ale nie mozemy tego zrobi¢ bez szczerego zaangazo-
wania naszych meskich towarzyszy i wyraznej wspdlnej walki.

,Nie jest prawda, Zze mezczyzni nie chca sie zmienial. Prawda jest, ze wielu
mezczyzn boi sie zmian. Prawda jest, Ze masy mezczyzn nawet nie zaczely
przygladac sie sposobom, na jakie patriarchat powstrzymuje ich od poznania
samych siebie, od bycia w kontakcie ze swoimi uczuciami, od kochania. Aby
poznaé mito$¢é, mezczyzni muszg porzucié che¢ dominacji. Muszg by¢ w stanie
wybra¢é zycie zamiast §mierci. Muszg by¢ gotowi do zmiany.”*

53 tamze, 5.28
54 tamze, 5.19
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7. Bunty przeciwko patriarchalnym rodzajom meskosci

Tak w historii, jak wspéicze$nie mozemy znalez¢ mnéstwo przyktadéw mezczyzn, kté-
rzy zbuntowali sie przeciwko patriarchalnej mesko$ci i rozwineli inne sposoby zycia. Przy-
ktady te mogg poméc nam wyobrazié sobie przemienione meskie osobowosci i ich role w
spoteczeristwie oraz w walce o wolnoé¢. Gdy zaglebiamy sie w analizach i badaniach, przy-
ktady te moga da¢ nam perspektywe oraz wesprzeé proces przeksztatcania dominujacej
meskosci i dostarczy¢ wskazéwek.

Mitologie sg waznymi $wiadectwami historycznymi, ktére poruszaja wiele kwestii spo-
tecznych w kontekscie swoich czaséw. Dajg nam wglad w tamte spoteczeristwa, ich sto-
sunki spoteczne i walki oporu. Moga stuzy¢ nam jako punkt wyjscia dla poszukiwat Zrédet
i rozwoju patriarchatu i meskosci na przestrzeni czasu.

W mitologii greckiej na przyklad znajdujemy historie Prometeusza, ktéra moze da¢ nam
wglad w dwczesng Prometeusza walke z patriarchalng wladza.

Prometeusz byt stwérca, obrorica i nauczycielem istot ludzkich, ktére stworzyt z gliny
a nastepnie nauczyt zaréwno sily jak i rozumowania. Gdy to osiggnat, bogowie stali sie
$wiadomi istnienia ludzi. Pod rzadami Zeusa, bogowie zaoferowali ludziom ochrone, tak
dlugo, jak dtugo ludzie beda ich czcié, i to zostato przypieczetowane. Zeus zostat przedsta-
wiony zjadajac Metis, boginie madrosci, ktéra byla w cigzy z Atena. Gdy Atena wyskoczyta
z glowy Zeusa, przejal on role stwdrcy, wypierajac boginie-matki. Dato to podwaliny pa-
triarchalnym religiom monoteistycznym. Zeus uosabia wiec meskg dominacje.

Prometeusz natomiast po$wiecit swoje zycie dla ludzi, a ostatecznie wykradt bogom
ogien, by zwréci¢ go ludzkos$ci. Za kare zostat przykuty do gér Kaukazu i poddawany co-
dziennym torturom przez orla, ktéry w nieskoriczonos$¢ zjadat jego odrastajaca watrobe.
W postaci i roli Prometeusza widzimy negocjacje z wladzg, uwiklang w ustanowienie rza-
déw patriarchatu. Abdullah Ocalan analizuje réwniez kwestie wladzy zwigzanej z panowa-
niem nad kobietami, postugujgc sie figurg Prometeusza w nastepujacy sposéb: ,,W tamtych
czasach istnial taki bég jak Zeus. Ogien wyraza wtadze i znajduje sie w rekach Zeusa. Po-
sta zwana Prometeuszem wykrada wtadze, ogien z ragk bogéw i daje go ludziom. Zeus jest
zly z tego powodu i skazuje go na wieczne tortury. Mysle, ze to ma wielki wyraz. Jest to
ogromne wydarzenie dla Prometeusza, ze kradnie ogieri i daje go ludzkosci. Ogieni jest w w
swej istocie rozgrzewajacy i zyciodajny. Musze poréwnac go z wladzg. Wtadza rzadzacych
jest dla mnie taka sama, niezaleznie od tego, czy jest skupiona w rekach boga, dyktatora,
czy nawet mezczyzny. Sa oni w strukturach ponad narodami, ptciami i ludZmi. W daw-
nych czasach grupa rzadzaca nosita nazwe wtadzy. Wtadza ta rozciggata sie od boga do
sultana, a nastepnie od sultana do jego otoczenia. Teraz tez tak jest. Choé nazywa sie to
republika i demokracjg, to w istocie wtadza skupiona jest w osobie suttana, oligarchy, dyk-
tatora i jego otoczeniu, w mezczyznie i meskim wymiarze... O mnie méwiono: ‘Ten facet
kradnie wtadze’. To prawda, ukradlem wtadze, ale od kogo? Ukradlem jego wtadze [pani-
stwa tureckiego]. Ukradtem wtadze mezczyZnie. Konkretnie, ukradtem wtadze mezczyzny
nad kobietg. To niesamowite, ale tez rzeczywiste. Wywolalo to pewne wazne reakcje. Jak
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wiemy, imperializm na calym §wiecie ogtosit mnie terrorysta numer jeden. To znaczy, ze
ukradlem troche wtadzy imperializmowi. Jest to podobne do tego, co robi Prometeusz.”>

Prometeusz przeksztalca wladze, kolektywizuje ja i wykorzystuje jako $rodek do
wzmochienia pozycji calego spoteczenistwa. Walka Wyzwolericza Kurdystanu wykrada
ogienn wladzy patriarchatowi i zamiast tego wzmacnia kobiety, a tym samym spote-
czenstwo. Takie spoteczenistwo jest w stanie zniszczy¢ patriarchalng i hegemoniczng
wladze.

»J]est prawda, ze w tym momencie kradne wladze. Na przyktad, teraz od-
daje wtadze Kurdom na poziomie tozsamosci. Poniewaz ci ludzie zostali po-
zostawieni w ogromnej bezsilno$ci. Teraz staram sie dzieli¢ ta wtadza z ko-
bietami. Poniewaz one réwniez zostaly pozostawione w ogromnej bezsilnosci.
Poza tym chcialbym rozdystrybuowa¢ te wtadze innym biednym ludziom i ro-
botnikom.”>¢

Prometeusz jest symbolem, metaforag walki o wladze i upodmiotowienie, ale takze
wytrwalosci, cierpienia i oporu. Zgodnie ze swoim imieniem, ktére oznacza ,,daleko-
wzroczny”, Prometeusz potrafi patrze¢ w przysztos¢ i jest §wiadomy, ze za swoje czyny
bedzie cierpial. Mimo to wybiera te bolesng droge dla dobra ludzi i ich zycia. Walka o
wolne spoleczefistwo polega na codziennym oporze i wymaga wytrwato$ci.

,Dzielenie tej wladzy ze sprawiedliwoscia, pracg i tymi, ktérzy daja swoja
prace, jest istotg socjalizmu [...]. Oddanie wtadzy kobietom jest réwniez wymo-
giem socjalizmu i bycia socjalistg. Wraz z tym wszystkim mozemy powiedzie¢,
ze wykonujemy prace wspéiczesnego Prometeusza.”>’

W epoce O$wiecenia przesladowanie czarownic, z calg swoja brutalnoscig i mordami,
miato na celu przede wszystkim utwierdzenie i zamanifestowanie wyzszosci i panowania
mezczyzn. Demonizacje kobiet wykorzystano do stworzenia podziatéw miedzy kobietami,
mezczyznami i w spoteczenistwie. Utorowala ona droge panstwu narodowemu i kapitali-
stycznej nowoczesnosci. Jednakze istnieli tez mezczyzni, ktérzy stawili opér i nie dopuscili
do spalenia na stosie bliskich sobie kobiet.

Jednym z najlepszych przyktadéw tego oporu sa rybacy z Kraju Baskéw . Przeslado-
wania czarownic dotarty do Kraju Baskéw na poczatku XVII . wieku, kiedy to francuski
inkwizytor Pierre Lancre zorganizowal masowe procesy, podczas ktérych palono nawet
600 kobiet. W tym czasie trwal sezon na dorsza, wiec rybacy byli z dala od statego 1adu.
Jednak wiesci o atakach na ich krewniaczki sprowadzily ich z powrotem na brzeg:

55 Abdullah Ocalan o osobowosci i znaczeniu Prometeusza podczas dyskusji panelowej w MED TV, 26
Luty 1998
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»Kiedy potawiacze dorsza z St. Jean de Luz, jednej z najwiekszych spoteczno-
$ci rybackich [Kraju Baskéw], ustyszeli pogtoski o tym, ze ich zony, matki i
cérki byly rozbierane do naga i dZgane nozami, a wiele z nich juz stracono, za-
koriczyli sezon potowowy dwa miesigce wczesniej. Rybacy wrdcili z kijami w
rekach i uwolnili konwdj ‘czarownic’, ktére wlasnie prowadzono na stos. Wy-
starczyt tylko ten jeden akt powszechnego oporu, aby skoriczy¢ z procesami

[...].7%8

Tym dziataniem baskijscy rybacy przeciwstawili sie zaréwno przes§ladowaniom swoich
krewniaczek, jak i samym polowaniom na czarownice. Jedno$¢ pomiedzy mezczyznami i
kobietami pozwolita na opdr i zapobiegta dalszym polowaniom na czarownice w ich oko-
licy. Ci mezczyzZni zorganizowali sie przeciwko feminobdjstwu, walczyli u boku kobiet i
wspdlnie przeciwstawiali sie patriarchalnemu projektowi zniszczenia i podziatu ich spo-
tecznosci. Zwykle mezczyZni brali udzial w atakach, co oznacza, ze zniszczenie spoteczno-
$ci byto bardzo skuteczne i wywarto ogromny wptyw.

Wieki pdzniej, w walkach o wyzwolenie narodowe i przeciwko imperialistycznym po-
tegom na globalnym Potudniu znajdujemy rewolucjoniste, ktéry przytaczyt sie do walki o
wyzwolenie kobiet.

Kobiety w krajach skolonizowanych byly poddane podwdjnej opresji, podwdjnej kolo-
nizacji, zaréwno ze strony sit imperialistycznych, jak i patriarchatu w ich wtasnych spo-
tecznosciach.

Marksistowski przywddca rewolucji spotecznej w Burkina Faso w latach 1983-1987, Tho-
mas Sankara , umiescit wyzwolenie kobiet w centrum rewolucji, jako niezbedne do zbudo-
wania wolnego spoleczeristwa. ,,Rewolucja nie moze sie powie$¢ bez prawdziwej emancy-
pacji kobiet”® - méwit, podkres$lajac jednocze$nie odpowiedzialno$¢é mezczyzn za zmiane
wlasnych opresyjnych postaw.

Rewolucja opierata sie na czterech podstawowych filarach: niesptacaniu dtugéw zagra-
nicznych, rozwoju gospodarki narodowej w celu zapewnienia samowystarczalno$ci oraz
ochronie §rodowiska i emancypacji kobiet.

W wyniku zamachu stanu, ktéry miat miejsce 4 sierpnia 1983 r., Sankara przejat wladze
w kraju i ustanowiono demokratyczny i ludowy rzad. To radykalnie zmienito spoteczeni-
stwo i znalazto odzwierciedlenie w zmianie nazwy kraju na Burkina Faso, ,,kraj nieprze-
kupnych ludzi”.

Kiedy w 1984 r., zaledwie kilka miesiecy po rozpoczeciu rewolucji, rzad zostat obalony,
w gabinecie Sankary byly juz trzy kobiety na stanowisku ministra. Oprécz urzedéw,
rewolucja wniosta szereg ustaw i zmian strukturalnych, ktérych bezpos$rednim celem
byla emancypacja kobiet. Zakazano okaleczania zenskich narzadéw piciowych, przepro-
wadzono kampanie edukacyjne interweniujace w poligamie (wytagczne prawo mezczyzn),
prostytucje i przymusowe malzeristwa. Nowy rzad uznal rozwody za legalne i zezwolit

%8 Kulansky, Mark, The Basque history of the world, 1999, s. 102.
% Sankara, T, Women'’s Liberation and the African Freedom Struggle. 1990, 2007. Pathfinder Press.
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kobietom na uzyskanie rozwodu bez zgody meza. Wdowy staly sie prawowitymi spad-
kobierczyniami na réwni z synami i cédrkami, zagwarantowano im prawo do kredytu
i wlasnoséci ziemi. Utworzono fundusz dla gospodyn domowych bez oficjalnej pracy,
polegajacy na przyznawaniu im od jednej trzeciej do potowy pensji meza, aby zaczaé
gwarantowaé im wzgledna niezaleznos$¢ ekonomiczng i uznaé prace domowa za prace.

W tym wtlasnie duchu 22 wrze$nia 1984 r. po raz pierwszy obchodzono ,,Dzie mezéw w
drodze”, w zwigzku ze zmiang mentalno$ci mezczyzn. Mezczyzni musieli pdj$é na targ, zro-
bi¢ zakupy i przygotowacl jedzenie, aby nauczy¢ sie, jak wazne sg prace domowe. Ponadto
pomiedzy 8 a 15 marca ogloszono ,,Narodowy Tydzieti Kobiet”, podczas ktérego miaty miej-
sce rézne dzialania polityczne i kulturalne.

Unia Kobiet Burkiny Faso (UFB) zostala zalozona jako narzedzie autonomicznej organi-
zacji i mobilizacji kobiet - jednego z najbardziej aktywnych sektoréw spoteczeristwa. Ko-
biety zostaly wezwane do tego, by sta¢ sie podmiotami rewolucyjnymi zaréwno na pozio-
mie walki zbrojnej, jak i organizacji spotecznej, rzucono tez wyzwanie meskim bojowni-
kom rewolucyjnym, ktérzy trzymali swoje zony w domu.

Thomas Sankara podkreslit w swoim przeméwieniu z okazji 8 marca - Miedzynarodo-
wego Dnia Kobiet - 1987: ,,Rodzina patriarchalna powstata w oparciu o osobistg wlasnosé
ojca, ktdry stat sie gtowg rodziny... Kobieta stala sie jego tupem, jego zdobycza w handlu...
jej status obalony przez wlasno$¢ prywatng, wygnana z samej siebie, zdegradowana do roli
wychowawczyni dzieci i stuzgcej, usunieta z historii przez filozofie (Arystotelesa, Pitago-
rasa i innych)...”®® Jednocze$nie jednak wyraznie zaznaczal, ze ucisk kobiet jest réwniez
uciskiem specyficznym i ze ,,w obecnym systemie ekonomicznym zona robotnika jest réw-
niez skazywana na milczenie przez swego meza-robotnika”.*!

Zabdjstwo Thomasa Sankary 15 pazdziernika 1987 przez jego dawnego towarzysza
broni i nowego prezydenta Blaisé Campoaré, oznaczalo koniec rewolucji i poczatek
dyktatury, ktéra trwata do 2014 roku i wymazata osiaggniecia ruchu kobiecego.

»Teraz wszystko jest tak, jak bylo przed rewolucjg. Wtadza nalezy do mezczyzn. W cza-
sach Sankary kobiety byly sita: jesli co$§ postanowity$my, to byto to wdrazane”®*, powie-
dziala Damata Ganou, koordynatorka Komitetu Obrony Rewolucji (CDR) i cztonkini UFB
(Unii Kobiet Burkiny Faso).

W historii PKK bojownicy o wolno$¢, tacy jak komendant Agit (Mahsum Korkmaz), Fikri
Baygeldi, Sehid Erdal (Engin Sincar), Rustem Cudi, Qadir Usta, Atakan Mahir, Diyar Xerib
Muhammed, Qasim Engin i wielu innych, sg pamietani jako przyktady meskich towarzyszy,
ktérzy walczyli o zbudowanie socjalistycznej osobowosci wolnego mezczyzny. Ich podej-
$cie do zycia, walki i przyjazni rewolucyjnej podwazato patriarchalne wzorce, poglady i
nawyki. Wykraczato to poza ich najblizsze otoczenie i miato wplyw na cate spoteczenistwo.

Sehid Hélin Murad zauwazyla: ,Kiedy polaczenie z linia wolnosci kobiet zostaje
ogloszone jako podstawowy ideologiczny punkt odniesienia dla mezczyzn, powstaje

%0 tamze
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62 Santiago Mayor. (10 Wrze$nia 2019). La revolucion feminista en Burkina Faso. Notas periodismo po-
pular. Zrédto: https://notasperiodismopopular.com.ar/2019/09/10/revolucion-feminista-burkina-faso/
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pozytywny fundament. Z tego powodu towarzysz Fikri Baygeldi jest postacig histo-
ryczng i powinien by¢ zawsze pamietany gdy edukuje sie naszych towarzyszy, poniewaz
przyktadnie bronit Ideologii Wyzwolenia Kobiet i byt zwigzany z kobieca awangarda.”®?

Fikri Baygeldi urodzit sie w 1974 roku w dystrykcie Lice koto Amed w Pétnocnym Kur-
dystanie, gdzie mieszkat z rodzing do 1988 roku. Widzial, ze feudalizm dominowat w jego
rodzinie i otoczeniu, w ktérym dorastat. Zdat sobie tez sprawe, ze miat on réwniez po-
wazny wplyw na jego wlasna osobowo$¢. Z powodu wasni rodzinnej, jego rodzina musiata
przenie$¢ sie do Amed, gdy miat 14 lat.

W 1990 roku Fikri Baygeldi przytaczyt sie do pierwszych masowych powstati Kurdéw
w Pélnocnym Kurdystanie. Idee i dzialania PKK wywarly na niego gteboki wptyw, ktéry
okreslit jako ,,duchowy”. Kiedy jego ojciec odkryl, ze jest on w kontakcie z cztonkami partii,
uzyt sity, aby zapobiec zaangazowaniu sie w walke takze jego braci i sidstr. Worew wiasnej
woli cata rodzina przeniosta sie do prowincji Sakarya na zachodzie Turcji. Mimo tego Fikri
nadal utrzymywat kontakty z towarzyszami z ruchu i w marcu 1992 wstapit do partyzantki
wyzwolericzej. Zaledwie 9 miesiecy p6zniej dostal sie do niewoli - w rece armii tureckie;j.
Przez ponad cztery lata przebywal w wiezieniu w Canakkale. Tutaj gleboko poruszyta go
postawa jego towarzyszki Semi Yiice.

8 marca 1998 roku Sema Yiice dokonata samospalenia w akcie oporu przeciwko uci-
skowi panistwa i patriarchalnej dominacji. Zaledwie kilka dni pézniej Fikri Baygeldi wybrat
te samg forme dziatania za tymi samymi murami wiezienia, pozostawiajac po sobie list z
mocnym i radykalnym przestaniem. Koriczac swdj list stwierdzeniem ,,niech zyje moja do-
wddczyni - towarzyszka Sema”, napisat:

,PKK odnosi sie do ludzkosci. Jest to ruch, ktéry ma na celu wyzwolenie ludz-
kosci i przyrody i udowadnia to w swojej praktyce. W swej osobowosci nosze
wiele zachowan, ktdre sg sprzeczne z rozumowaniem partii. Te mentalno$ci
generalnie nie réznig sie od dawnej kurdyjskiej rzeczywistosci. [...] Teraz, za-
miast ciggle powtarza¢ znane nam problemy, musimy zaczgé dziatal. Tylko ta
metodg mozemy osiggnaé prawdziwg wolno$é w zyciu i zwyciestwo w walce.
Nasi polegli nie chca, aby$my byli demagogami. Chca, aby$my byli warto$cio-
wymi osobowosciami, ktére osiggnety osobowosé réwng wlasnym stowom. To-
warzyszka Sema zwraca szczegdlng uwage na ten problem w swoim ostatnim
liscie.

Towarzyszka Sema jest moja dowddczynig, ja za$ jestem tylko Zotnierzem kur-
dyjskiej kobiety, ktéra zostata dowddczynig przez swoja akcje. Wojownik musi
dziata¢ zgodnie z poleceniami dowddczyni. I ja zdaje sobie sprawe z tej ko-
nieczno$ci. Akcja, ktérag wykonam, tchnie zycie w to, co znajduje sie w mojej
$wiadomosci. Wierze, ze droga do bycia godnym Ciebie i naszych bohaterskich
polegtych prowadzi tedy. Swoim dziataniem uczynie czyn towarzyszki Semy
jeszcze wspanialszym - wybuchne niczym granat w umysle wroga.”**

63 List Hélin Murat Dersim do Akademii Jineoloji (napisany 26-03-2016 na gérze Cilo)
% Orginat listu w jezyku tureckim: Serxwebiin, No. 195, March 1998, s.11
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Sehid Qadir Usta (Gayyaz Koyuturk) , arabski towarzysz z Antakyi, wstapit do PKK
w 1995 roku. Dopdki nie stracil zZycia w zasadzce tureckiej armii, przez ponad 20 lat wal-
czyl jako partyzant w gérach Kurdystanu, aby potozy¢ kres [tureckiej] okupacji i zapewnié
wolne stosunki miedzy narodami i plciami. W li$cie do swojej siostrzenicy opowiada jej o
swoich przezyciach. Méwi jej, ze chciatby usuna¢ z kazdej ostatniej komérki swojego ciata
najglebiej pozostawione szczatki Boga Ojca i Ze teraz jest w stanie zrozumie¢ ucisk kobiet.

,Teraz jasno rozumiem, ze je$li kobieta oddaje pod zastaw swoje zycie mez-
czyznie, w sercu powstang gtebokie rany. Nie chce, zebys tak zyta. [...] Nie chce,
abys ty lub twoja pteé zostata skolonizowana przez system liczacy 5 tysiecy lat
i byla niewolnica systemu i mezczyzny.”

Kolejnym towarzyszem, ktéry wyrdznit sie swoimi analizami i refleksjami na temat
mezczyzny, jest Sehid Atakan Mahir (ibrahim Coban) . 11 sierpnia 2018 r. polegt w gé-
rach Dersim, gdzie przez wiele lat byt dowddcg partyzantki, w gérach, z ktérymi zawsze
czul sie bardzo zwigzany. Wiele towarzyszek z Ruchu Wolnych Kobiet Kurdystanu widzi
w Hevalu Atakanie prawdziwy przyktad towarzysza, ktéry wiedziat, jak znaleZ¢ droge do
wyzwolenia. Opisujg go jako osobe, ktdéra podjeta wielki wysitek, aby naprawde zrozumieé
pleé i nieréwnosci, aby przeanalizowa¢ siebie jako mezczyzne i wzia¢ na siebie odpowie-
dzialno$¢. Angazowatl swoich towarzyszy, mtodych i starych, mezczyzn i kobiety w filozo-
ficzne dyskusje, aby rozwija¢ rewolucyjne podejécie do zycia, natury i walki. Podczas edu-
kacji na temat Jineoloji niektérzy mezczyzZni nie rozumieli potrzeby pracy nad tym tema-
tem i okazywali prze§miewcza postawe wobec towarzyszki prowadzacej edukacje. Heval
Atakan przerwal milczenie, potwierdzajac wage i znaczenie Jineoloji i skrytykowal mez-
czyzn za to, ze nie chcg kwestionowaé swoich przywilejéw.

Zawsze wykorzystujac samorefleksje jako podstawe, doszedl do wniosku, zZe mescy to-
warzysze nie wydaja sie odczuwacd tej samej gtebokiej potrzeby wolnosci i zwigzku z nig,
co ich towarzyszki. Dlatego postrzegaja oni walke o wolno$¢ jako zadanie, a nie wyraz
osobistej intencji, ktéra mogtaby przerodzi¢ sie w charakter. Powiedzial, ze mezczyZni sg
wychowywani w kontrascie do tozsamosci kobiecej:

LInnymi stowy, definicja mezczyzny jest tworzona przy pomocy niebycia ko-
bietg. [...] To jest bardzo niebezpieczne. W tym sensie wrogo$¢ wobec kobiet
jest uwewnetrzniona. Najprostszym aspektem tej wrogosci jest pogarda. Na
przyklad: ‘kobiety nie moga mysle¢ w ten sposéb, kobiety nie potrafia tego,
co ja'. Towarzyszki sg w stanie walczy¢ z tymi postawami. One tez nas tego
ucza. Te cze$é réwniez mozemy szybko przyswoil. Ale tak naprawde ta druga
czesé jest gteboko wewnatrz i o wiele silniejsza. Innymi stowy, kazdy mezczy-
zna kryje w sobie gleboko zakorzeniong mizoginie.”

Zadajac pytanie ,,dlaczego my mezczyzni nie mozemy by¢ dobrymi przyjaciétmi z mez-
czyznami?” Heval Atakan uswiadomit sobie, ze towarzyszki w bardzo krétkim czasie sg
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w stanie rozwija¢ znacznie glebszy poziom przyjazni. ,, Znéw, jest to oparte na strukturze
tozsamosci. ZaprzyjazZnianie sie mezczyzny mezczyzng jest ograniczone. Gdy mezczyzna
przyjazni sie z mezczyzna troche za bardzo, jest to postrzegane jako niewygodne, tworzy
to zaburzenia w jego tozsamosci. [...] Innymi stowy, zaprogramowane sg w nas takie kody
meskosci, ze nie mozna sie nawet przyjaznic z mezczyzna! [...] Wrogo$¢ wobec kobiet, nie-
zdolno$¢ do przyjazni z mezczyznami! Wasciwie jest to bardzo powazna Slepota piciowa.
Albo, jakby to powiedzieé, mezczyZni sg catkowicie wyzuci ze i swojego cztowieczeristwa.”

W kazdym momencie i gdziekolwiek Sehid Atakan sie udawat, uwazat za swdj etyczny,
rewolucyjny obowigzek dzielenie sie swoimi autorefleksjami i trudnymi kwestiami z towa-
rzyszami i spoteczeristwem. Wiele z jego towarzyszek twierdzi, ze jego strata jest bolesnie
odczuwana przez wszystkich, zwlaszcza z powodu jego wysitkéw na rzecz przemiany mez-
czyzn.

8. Refleksje po edukacji mezczyzn

A) Studia przypadkéw
Studium przypadku 1: Refleksje nad reakcjami miedzynarodowych towarzyszy

Instytut Andrei Wolf przeprowadzit serie warsztatéw i dyskusji na temat Kustina Zilam
i dekonstrukcji dominujacej meskiej tozsamosci w réznych kontekstach. W ramach tych
dziatan przygotowano serie pytan dla meskich uczestnikéw warsztatéw z zakresu ich zy-
cia. Pytani mezczyZni pochodzili gléwnie z péinocnej lub potudniowej Europy, mieszkali w
takich krajach jak Niemcy, Hiszpania, Katalonia, Wiochy i Wielka Brytania. Byly to osoby
zréznicowane - od cztonkéw naszych rodzin i przyjacidt, towarzyszy, po uczestnikéw walk
antykapitalistycznych, kolektywdéw feministycznych, pracy solidarno$ciowej z Kurdysta-
nem i innych grup. Wiek uczestnikéw wahat sie od mlodych dwudziestolatkéw do sze$¢-
dziesieciolatkéw. Celem bylo lepsze zrozumienie ich sposobu postrzegania patriarchalnej
mentalnosci i zidentyfikowanie kluczowych punktéw wspélnych.

Zadawaly$my pytania dotyczace zaréwno Kurdyjskiego Ruchu Kobiet i Ideologii Wy-
zwolenia, jak i bardziej ogdlne, takie jak:

Jak postrzegasz mezczyzn w patriarchalnym spoteczenistwie i relacje miedzy piciami?
Jak opisatabys role i cechy wolnego mezczyzny?

Jak mozna stworzy¢ wolne zwigzki?
Co wiesz o walce kobiet w twoim kraju i jak jg oceniasz?

Odpowiedzi jasno pokazywaly, ze byly to angazujace tematy, czesto osoby myslaty o
tych kwestiach juz wczesniej. My z kolei wyciagnely$my wiele z ich odpowiedzi. Prawie
wszyscy zgodzili sie, ze jest to wazny temat i wart dyskusji. Wielu dziekowalo nam, po-
niewaz pytania byly motywacja do pozytecznej refleksji. Tematy takie jak mito$¢, emocje
i zwiagzki powracaly w wielu odpowiedziach, odzwierciedlajac niezadowolenie z tego, co
oferuje im system oraz pragnienie osobistej zmiany.
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Wiele odpowiedzi na pytania wskazywalo silng tendencje do uzywania akademickich
lub dystansujacych terminéw. Niektére analizy byly gtebokie, ale w pewien sposéb tech-
niczne, nie dotykaty osobistych przezy¢; np. ,,walka kobiet poprzez teorie zostata uznana
za centralny element rewolucji”.

Rézni towarzysze mieli wiele przemy$len na temat tego, jak ,,spoteczenistwo” traktuje
kobiety. Nie uzywali stowa ,,mezczyzni”, ani nie méwili o sobie samych ani o tym, jak oni
sami traktujg kobiety. Po prostu méwigc ,,spoteczeristwo” i nie wspominajgc konkretnie
o patriarchacie. Kilku z nich powiedzialo, Ze nie wierza, by patriarchat dotykat mezczyzn,
ze tylko kobiety sg uciskane.

Mezczyzni z wiekszg wiedzg na temat Ruchu Kobiet Kurdystanu mieli zazwyczaj bar-
dziej akademickie odpowiedzi. W tym, co pisali, skupiali sie na ideologii i teorii. By¢ moze
starali sie uzyskad obiektywnie ,,wtasciwg” odpowiedZ na pytanie. Oceniamy to jako co$
zwigzanego z inteligencjg analityczna, a takze z rywalizacjg. Wielu z tych mezczyzn my-
slato bardziej o Ruchu Kobiet Kurdystanu niz o swoich wtasnych kontekstach, nie zasta-
nawiajgc sie nad swoim Zyciem osobistym. Niektérzy towarzysze poréwnywali takze Ruch
Kobiet Kurdystanu z formami feminizmu, ze swojego otoczenia i kontekstu. Czesto mieli
lekcewazace i wypaczone podejécie; dzielili, klasyfikowali méwiac, ze w przeciwietistwie
do kurdyjskich kobiet te feministki (te bardziej bezpos$rednio kwestionujace ich stanowi-
sko) sa ,,drobnomieszczankami”, ,,posunely sie za daleko” lub sg w bledzie.

Mezczyzni z mniejszg wiedzg akademicka na temat Ruchu Kobiet Kurdystanu czesciej
omawiali swoje zycie osobiste. Odpowiedzi starszych mezczyzn byly réwniez mniej akade-
mickie. Mogli dyskutowa¢ o socjalizacji mezczyzn odbywajacej sie poprzez przemoc i sepa-
racje w innym czasie w historii. Albo o tym, jak ogromny wplyw wywarto ich dziecifistwo
na zdolno$¢ do kochania, co wymagato dlugiego czasu aby nawet cze$ciowo sie uzdrowié.
Ogoélnie rzecz biorac, wielu mezczyznom tatwiej byto dotrzeé do bélu patriarchatu, kiedy
patrzyli wstecz i zastanawiali sie nad dziecifistwem, niz w terazniejszo$ci. Dla niektérych
wigzalo sie to z nastoletnim rozwojem, potrzeba uzyskania uznania: na przyktad poprzez
sprawno$¢ fizyczng lub uzywanie substancji. Jeden z towarzyszy méwit o indoktrynacji
w szkole i o tym, ze ,,nie bylo wyboru, by nie by¢ ‘mezczyzng’”. Wielu miato trudnosci
z odpowiedzig na pytanie o wolnego mezczyzne. Inni méwili, ze albo nie potrafia, albo
nie powinni odpowiada¢, ze jako osoby socjalizowane do bycia mezczyzna nosza w sobie
zbyt wiele emocjonalnego bagazu i toksycznej mentalnosci, by naprawde wyobrazié so-
bie wolne relacje. Ta mys$l pojawiata sie wielokrotnie, nie pozwalajac im odpowiedzieé na
pytania. Te refleksje byly interesujace, ale wzorzec, ktéry sie wytonit, zaczat nieco przy-
pominaé mechanizm obronny lub wymédwke oséb bojacych sie zrobié krok, by wyobrazié
sobie co$ pozytywnego, sprobowa’, stworzy¢, nie za$ tylko krytykowaé wlasng tozsamos$é.
Jest to z pewnoscia pietno patriarchatu na mezczyznach i pokazuje, jak gteboko siega on
nawet w dyskusjach o walce anty-patriarchalne;j.

Wielu mezczyzn miato wiecej do powiedzenia na temat wolnej kobiety lub ucisku kobiet,
zmagajac sie natomiast z uznaniem wtasnego bélu i ucisku w ramach patriarchatu. Niekté-
rzy nawet postrzegali wolno$¢ ludzi jako konkurencje, co oznacza, ze w wyniku tego, ze
mezczyzni stajg sie bardziej wolni, kto$ inny staje sie bardziej uciskany. Widzieli oni wol-
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no$¢ mezczyzn jako niebezpieczenistwo, ktére powinno by¢ kontrolowane. Oceniamy to
jako akceptacje patriarchalnego rozumienia wolno$ci jako takiej.

Pojawilo sie wiele odniesierr do procesu uczenia sie, jak prawdziwie i gleboko okazywa¢
troske. Temat ten powracal, gdy uczestnicy zaczynali wyraza¢ mysli o wolnym mezczyZnie.
Innym tematem byta réwnowaga i wypracowywanie nowych, wolnych od wykorzystywa-
nia zwigzkéw. Kolejnym byt samorozwdéj, zdolnos¢ do przyjmowania krytyki i dawania jej
innym mezczyznom, bez przeksztatcania tego w patriarchalng rywalizacje. Stawianie wy-
zwan innym mezczyznom bez leku, ale z mitoscia.

Studium przypadku 2: Przemy$lenia na temat odpowiedzi towarzyszy z Rozawy

Inne pytania zostaly postawione grupie mezczyzn z Rozawy i innych cze$ci Kurdystanu.
Jedna z cztonkini Instytutu Andrei Wolf przez trzy miesigce mieszkata z ta grupg mezczyzn.
Mezczyzni pochodzili z regionédw Afrin, Sinjar i Amude. Dwéch z nich byto pochodzenia
kurdyjskiego, ale dorastalo w Europie.

Zadawaly$my tej grupie pytania o to, co oznacza by¢ kobieta i mezczyzna, jak wygladaty
ich relacje z r6znymi kobietami i jak moglyby wyglada¢ wolne osobowosci. Skupity$§my sie
na analizie réznic w postrzeganiu kobiet przez mezczyzn w zaleznosci od relacji, jakie z
nimi utrzymujg. Na przyktad pytaty$my o ich relacje z cérkami i partnerkami w zestawie-
niu z ich relacja do towarzyszek z Ruchu Wyzwolenia Kurdystanu. Wéréd innych pytan
pojawity sie:

Jak dorastate$ jako mezczyzna?

Co robisz, gdy widzisz, ze twoi przyjaciele méwia zle rzeczy o kobietach? Dlaczego?
Co to jest seksizm?

Jakie sa najwieksze bledy popelniane przez kobiety i mezczyzn w walce z seksizmem?
Co Ty robisz przeciwko seksizmowi?

Jak mozemy tworzy¢ Hevjiyana Azad z towarzyszkami?

Wiekszo$¢ mezczyzn pozostata w sferze teoretycznej, gdy méwili o ucisku kobiet i nie
widziata wielu réznic miedzy kobietami i mezczyznami w ruchach politycznych. To zmie-
nilo sie, gdy zapytano ich o réznice w tym, jak spoteczenstwo postrzega kazda z pici, jak
mezczyzni i kobiety muszg wygladaé, jakie rzeczy moga robi¢ mezczyzni, a jakich kobiety
nie moga, oraz jakie rodzaje pracy i role w domu sa typowe dla mezczyzn i kobiet. Dysku-
sja opierala sie na fakcie, ze same kobiety nie mogg by¢ wolne, gdy spoteczeristwo réwniez
nie jest wolne. Wszystkie osoby stwierdzity, ze brakuje im narzedzi do wyrazania siebie i
podejscia do tych kwestii.

Wiekszo$¢ mezczyzn w tej grupie uczestnikéw byta ojcami i miato to wptyw na ich rela-
cje z towarzyszkami. Czesto stawiali siebie w roli ojcowskiej. Jeden z mezczyzn brat udziat
w edukacji Kustina Zilam w Rozawie, byt takze ojcem trzech dziewczat. Miat on wielkie pra-
gnienie, aby zmienic siebie jako mezczyzne i chciat by¢ przyktadem dla innych mezczyzn.
Podczas osobistej rozmowy na temat Kustina Zilam, wyjasnil, ze to dzieki relacji z zong
zaczal zmienia¢ sie jako mezczyzna. Widzac, jak patriarchalna opresja dotyka jego cérki,
rozwingt w sobie empatie dla cierpienia kobiet. Ale mimo tego pozostat gtowg rodziny i
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podczas gdy on organizowat sie politycznie, jego Zona tego nie robila. Po kilku dyskusjach
zrozumial, Ze jego zona musi zorganizowa¢ sie z kobietami, aby by¢ wolna, niezaleznie od
tego, jak bardzo on starat sie stworzy¢ z nig réwny i wolny zwigzek.

Inny towarzysz wyjasnil, ze jego zwigzek z Zong byl réwnosciowy, poniewaz nie stoso-
wal wobec niej przemocy. Nie byt jednak w stanie nic ugotowaé ani nawet przygotowaé
kawy. Kiedy zapytano go o podziat zadan, zaczat sie zastanawia¢, ale nie chciat zrezygno-
wa( ze swoich przywilejéw. Ten sam mezczyzna byl czasem krytykowany za swoje uwagi
na temat kobiet, a p6zniej stwierdzal, ze nie zgadza sie z krytyka. Uwazat sie za dobrego
cztowieka i angazowat sie w ruch, wiec nie widziat natychmiastowej potrzeby zmiany. Pod-
czas rozmdéw o przemocy stosowanej wobec kobiet przez Panistwo Islamskie i o pochodze-
niu tej mentalno$ci, zaczat zmienia¢ swoje podejsécie do kobiet, poniewaz zaczat rozumie(,
jak wielkiej przemocy poddawane sg kobiety z jego spotecznosci tylko ze wzgledu na ich
pteé.

Inni towarzysze studiowali temat kobiet i byli w stanie doglebnie omawiaé walke z pa-
triarchatem, ale wydawali sie zagubieni, gdy pytano ich o codzienny wysitek, ktéry mo-
gliby podja¢ jako mezczyzZni, by zmienié swoje osobowosci. Oni réwniez uwazali sie za ,,hie-
seksistow” ze wzgledu na swojg role w rewolucji. Jeden z towarzyszy powiedzial: ,,Oceniam
moje relacje z kobietami w mojej rodzinie (matka - siostra - cérka - partnerka) jako dobre...
w poréwnaniu z relacjami innych mezczyzn”. Nie widzieli zwigzku miedzy historig ucisku i
tym, co reprezentowali jako mezczyzni w spoteczenstwie, postrzegali siebie jako jednostki
odlaczone od tej walki.

Inny mezczyzna byt bardzo otwarty w kwestii tego, jak postrzegat kobiety, wyznajac,
ze widzial kobiety jako mniej warte, ale byt chetny do zmiany. Byt bardzo otwarty w de-
batach i dokonywal samokrytyki. Powiedzial, Ze ,,przez dlugi czas nie myslal zbyt wiele
o emocjonalnych, intelektualnych aspektach sity”. Pomimo dobrych relacji z towarzysz-
kami, angazowal si¢ w $wiat poprzez myslenie teoretyczne. To sprawiato, ze kobietom z
jego otoczenia trudno byto nawigzac¢ z nim glebsza relacje czy dojs¢ do wzajemnego zrozu-
mienia. W swoich odpowiedziach opisal réwniez bliskie relacje ze swojg mamg i partner-
kami, pozostawiajac niewiele miejsca w swoim zyciu na stworzenie prawdziwych relacji
przyjacielskich z kobietami, wychodzacych poza formule matki, partnerki czy ,, mtodszej
siostry”.

Wiekszo$¢ mezczyzn opisywato silng kobiete jako taka, ktéra jest niezalezna od
mezczyzn i zdolna do podejmowania samodzielnych decyzji. Nikt nie zastanawial sie
nad wspdlnotowg tozsamos$cia kobiet, nad postrzeganiem kobiet jako zbiorowosci, a
nie tylko jako odizolowanych istot. Jeden z towarzyszy na pytanie ,,Czym jest wolna
kobieta?” odpowiedzial: ,,0soba, ktéra nie ma [negatywnego] wptywu na swoje otoczenie”.
Wielu nie dostrzegto, ze wolnos$¢ kobiet jest powigzana z wolno$cia spoteczenistwa. Inne
odpowiedzi zawieraly zwrot: ,silna kobieta to taka, ktéra sama moze zrobi¢ wszystko”.
Jedna z odpowiedzi wyja$niala, Ze silna kobieta to taka, ktéra pelni role przywddczyni;
gdy odzywa sie, ludzie za nig podgzajg. Widzimy tu, ze idea silnej/wolnej kobiety jest
definiowana w ten sam sposdb, co tradycyjne meskie wyobrazenie silnego lub wolnego
mezczyzny; takiego, ktéry samodzielnie bierze odpowiedzialno$¢, bez pomocy innych

54



albo grupowego dziatania. Ale jednocze$nie interesujace jest to, ze wiekszo$¢ mezczyzn
podawata za przyktad wolnych kobiet te, ktére byly politycznie zorganizowane wewngtrz
ruchu. Jeden z nich powiedzial, ze ,,w rewolucji w Rozawie dzisigtki kobiet o silnych
duszach staly sie przyktadem dla calego $wiata”.

Studium przypadku 3: Wywiady z robotnikami w mie$cie Qamislo w Rozawie

Akademia Jineoloji w Rozawie przeprowadzita wywiady z robotnikami w mie$cie Qami-
slo. Postawiono im pytanie: czym jest mezczyzna?

Wiekszo$¢ mezczyzn postrzegata mezczyzne jako oznaczajgcego ,wszystko”, tego,
ktéry pracuje w domu i poza nim, ktéry przynosi jedzenie i opiekuje sie rodzing. Definicja
mezczyzny jest w jaki$ sposéb rozumiana jako osoba, bez ktérej rodzina nie mogtaby sie
utrzymacd. Jest wiec on centrum spoteczetistwa. Tylko jeden mezczyzna wymienit kobiety
jako druga polowe spoleczefistwa, reszta widziala mezczyzn jako odpowiedzialnych za
kazdy aspekt zycia, w tym za kobiety. Niektdre z odpowiedzi brzmiaty:

»,mezczyzna to ten, ktéry pracuje, mezczyzna jest aktywny - to jest mezczy-
zna”, ,mezczyzna jest wszystkim”, ,,mezczyzna jest zrédlem”, ,,wszystko jest
w rekach mezczyzny”, ,,mezczyzna jest ojcem, tym, ktéry wykonuje zadanie,
ktdry idzie na wojne, pracuje, no céz, jest wszystkim”, , kto nie pracuje, ten nie
jest mezczyzng”, ,,bycie mezczyzng oznacza przynoszenie jedzenia i bycie od-
powiedzialnym za swoja rodzine”, ,,od pana domu oczekuje sie wszystkiego,
spelnienia wszystkich potrzeb, obrony honoru rodziny i braterstwa. Tak to
jest.”®?

Odpowiedzi te pokazuja, ze ,,praca” jest rozumiana jako praca, ktérag mezczyzni wyko-
nujg poza domem. Nasuwa sie pytanie, jak ci mezczyzni mogliby cenié prace kobiet, lub czy
w ogdble mogtaby ona by¢ postrzegana jako praca. Warto$¢ mezczyzn zalezy od potrzeb eko-
nomicznych i od poziomu wydajnosci, jaki moga osiggnaé. Niektérzy mezczyzni wspomi-
nali, jak wazne dla mezczyzny jest dotrzymywanie stowa i obietnic, a takze obrona etyki i
honoru. MezczyZni postrzegaja siebie jako odpowiedzialnych za zachowanie i przekazywa-
nie warto$ci spolecznych. Wartosci te, zamiast opierac sie na mentalnosci patriarchalne;j,
powinny wyptywacé z checi zerwania z patriarchatem, oraz podazaé za wskazéwkami ko-
biet. Priorytetem mezczyzn powinno by¢ tworzenie wspdlnotowych wartosci potrzebnych
do wyzwolenia wtasnych matek, cérek, przyjacidtek, partnerek i wszystkich kobiet.

B) Do$wiadczenia programéw edukacyjnych w Rozawie

0d poczatku rewolucji w Rozawie, odbywaly sie sesje edukacyjne dla mezczyzn prze-
prowadzone w ramach projektu Kustina Zilam lub Veguhartina Zilam [Przemiana Mezczy-
zny]. Takie edukacje, inspirowane edukacja w gérach Kurdystanu, odbywaja sie réwniez

% Wideo: Czym jest mezczyzna?, kanat Jineoloji na YouTube, opublikowano 6 Lipca 2020.

55



w innych cze$ciach $wiata, zgodnie z miejscowymi warunkami i kontekstem. W Rozawie
okupacja przez armie tureckg i jej poplecznikéw utrudniajg prowadzenie takich edukacji.
Mimo tego organizatorki naciskajg na kontynuowanie edukacji, nawet w najtrudniejszych
warunkach, aby wiecej mezczyzn mogto wzigé w nich udzial i uczy¢ sie od ruchu kobiet.
Ponizsze strony opowiadajg o doswiadczeniach towarzyszek i towarzyszy, ktére zorgani-
zowaly i uczestniczyli w edukacjach w Rozawie w 2019 i 2020 roku.

1- REGION KOBANE (2019):

Okoto 30 mezczyzn ze spoteczeristwa uczestniczylo w pierwszym okresie edukacji mez-
czyzn zorganizowanym przez ruch kobiet w Kobane, w Pétnocno-Wschodniej Syrii, w 2019
r.

Dirok Qehreman, jedna z cztonkifi komitetu organizacyjnego, ktéry sktadat sie z kobiet,
powiedziata:

,Oczywiscie mamy edukacje mieszang i kobieca. Ale widziatlySmy potrzebe,
aby réwniez mezczyZni mieli osobng edukacje, zwlaszcza, ze spotykamy sie
z pewnymi problemami w systemie wspbtprzewodnictwa® ... I to nie jest tak,
ze [efektem] jest wielka dramatyczna transformacja, ale na sto procent mozna
zaczg¢ dostrzegad zmiany...

W Edukacji moze bra¢ udzial nawet niewielka liczba oséb, ale dzieki metodom
krytyki, samokrytyki, analizy i refleksji te zmiany zaczynaja sie dokonywac.
Potem kazdy z uczestnikéw wychodzi do spoteczenistwa i tam réwniez doko-
nuje zmian.”

Edukacja trwala kilka tygodni i obejmowata wiele tematéw, m.in. Ideologie Wyzwolenia
Kobiet, historie kobiet, historie mezczyzn, seksizm, Jineoloji. Dokonywano analizy osobo-
wosci, domu i zycia rodzinnego. Wielu mezczyzn przystgpito do edukacji nie rozumiejac
potrzeby autonomicznego organizowania sie kobiet, lub czujac sie przezen zagrozonymi.

Mihemmedxan Mihemmed, uczestnik, stwierdzit: ,Niektorzy przyjaciele mysleli, ze ko-
biety chca nas uciskad... Akceptujemy réwno$¢, ale szczerze méwiac, boimy sie, ze kobiety
beda sie mscié.”

Dirok powiedziata: ,,0czywiscie mentalnos¢ ucisku jest nadal obecna... co do zasad, lu-
dzie akceptujg idee demokracji. Ale kiedy staje sie ona konkretna, dotyka twojego zycia
osobistego, wtedy nie jest akceptowana.” ,,Zmiana nie moze nastgpi¢ szybko, ale ziarno zo-
stato zasiane” - powiedzial Muslim w pierwszym okresie edukacji mezczyzn Botan, ktéry
brat udziat w edukacji. ,,Po edukacji zobaczyli§my potrzebe zmiany.”

Shero Mistefa, ktéry réwniez brat udziat w edukacji, powiedzial: ,,Zobaczyli§my siebie,
zobaczyli$my, ze patriarchat i kapitalizm sa w nas. Pytanie brzmi, co teraz zrobimy?”

% System wsp6lprzewodnictwa [ang. co-chair, kurd. hevserok] - zaktada, ze na kazdym szczeblu orga-
nizacji autonomicznej administracji i innych elementéw zycia spotecznego kazda struktura posiada dwdjke
reprezentantéw: mezczyzne i kobiete. To odnosi sie do reprezentantéw wsi i komun, a takze szkét, centréw
kultury i innych instytucji spotecznych, samorzadéw i poszczegdlnych komitetéw (np. dotyczacych zdrowia,
ekonomii, eduakgji itd.), sit zbrojnych czy partii politycznych.
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Ferzey Melexelil, z komitetu organizacyjnego, powiedziata: ,,Wida¢ pewne zmiany w
podstawowych, prostych rzeczach... w domu z gotowaniem, pracami domowymi, sprzg-
taniem, czy dzie¢mi. Robienie rzeczy razem, dzielenie sie praca.” Nawet te mate kroki
sa trudne, poniewaz mezczyZni spotykaja sie wtedy z presjg otoczenia, sa wySmiewani
lub uznawani za nieprawdziwych mezczyzn. Po edukacji mezczyzZni spojrzeli na swoje co-
dzienne zycie nowymi oczami. ,,I nie chodzi tu tylko o mezczyzn, ktérzy sa zonaci. Chodzi
tez o to, by, gdy pracujesz i organizujesz sie z kobietami, robi¢ to na réwni.”

Inny uczestnik, Kaniwar Ismail, pracuje z kobietami w jednej z rad w Kobane. Po edu-
kacji poczul, ze inaczej zaczat traktowaé koiety, z ktérymi pracowat. "Pracowalismy jako
osoby réwne sobie, braliSmy takg sama odpowiedzialno$¢. Nie ma miedzy nami zadnej réz-
nicy.”

,Nie chodzi o to, by kogokolwiek zaciggna¢ i zmusi¢ do tego” - wyjasnita Dirok. ,Jest tez
cheé postepu ze strony mezczyzn”. Pod koniec edukacji niektérzy z uczestnikéw méwili, ze
identyfikujg sie réwniez jako cze$¢ Kongra Star (organizacji parasolowej ruchu kobiecego
w Rozawie).

Shero powiedzial: ,,Ludzie zostali zniewoleni. My, jako mezczyzni, réwniez zostali§my
zniewoleni. Zostali§my catkowicie oddzieleni od naszych prawdziwych ‘ja’. W trakcie tej
edukacji zrozumieli$my istote kobiet. Ale poznali$my réwniez naszg wlasng istote.”

2- REGION CIZIRE (2020):

W trakcie tej 5-dniowej edukacji w Akademii Spoteczeristwa Demokratycznego w Cizire,
tematami byly rzeczywisto$¢ mezczyzny i Hevjiyana Azad. Mezczyzni analizowali takze
swoje osobiste zycie w zwigzku z tymi tematami. Jak zawsze wazne byto, ze kobiety byly
odpowiedzialne za prowadzenie edukacji, oraz to, ze rozwijato sie zycie wspdlnotowe mie-
dzy mezczyznami.

Co jest istota mezczyzny? Fakt, ze historia zostata napisana przez mezczyzn, znieksztal-
cit prawde i nie da sie wyjasni¢, jak zostala zbudowana dominujaca meska mentalno$¢ i
jakie ma skutki, bez zbudowania jej na nowo w oparciu o inng perspektywe. Cho¢ istniaty
r6zne podejécia i definicje tego, co oznacza by¢ kobietg, zazwyczaj, gdy towarzysze byli
pytani o to, czym jest bycie mezczyzna, nie mieli odpowiedzi. MezczyzZni nie znajg siebie,
swoich ciat i biologii, swojej historii, swoich uczué... A to jest pierwszym krokiem do wy-
zwolenia. MezczyZni musza poznaé samych siebie i by¢ w stanie dostrzec réznice miedzy
hebiina mér (byciem mezczyzng, natura mezczyzny) a ¢éblina mér (stawaniem sie Mezczy-
zng, konstrukcjg spoteczng). Musza zrozumieé, czym jest dla nich bycie mezczyzna, jaka
jest ich osobowos¢ jako mezczyzny, i sprobowac to przeanalizowad, aby méc sie zmienié.

Wsrdd pytan postawionych do dyskusji znalazly sie m. in.:

Jaki jest wolny mezczyzna?

Jaka jest wolna kobieta?

Dlaczego zyjemy? Jak zyjemy?

Tradycyjna mentalno$é méwi, ze zy¢ oznacza je$¢ i rozmnazac sie, ale nie mozemy sie tym
zadowoli¢ i musimy zadaé sobie pytanie, czym jest wolne zycie?

Innymi tematami byta demokratyczna rodzina i system wspétprzewodnictwa, oba zwig-
zane z Hevjiyana Azad, jak budowaé Wolne Wspélne Zycie. Demokratyczny naréd potrze-
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buje demokratycznych rodzin. Podstawa debaty w tych kwestiach bylo to, jak przezwycie-
zy¢ problemy, ktére mezczyzni widzg i ktérych doswiadczaja w swoim codziennym zyciu,
oraz préba przeanalizowania ich nie tylko z wlasnej ze kobiety byly odpowiedzialne za
prowadzenie perspektywy, ale takze biorac pod uwage perspektywe kobiet.

Ostatniego dnia mezczyzni bioracy udziat w edukacji méwili o swoich wtasnych uczu-
ciach i postawach; wobec kobiet, wewnatrz rodziny, a przede wszystkim o wadze upolitycz-
nienia tych uczué, aby lepiej zrozumieé siebie i mie¢ wiecej narzedzi do tworzenia wolnego
mezczyzny.

Ta i podobne do niej edukacje sg czescig procesu wytwarzania wiekszej liczby takich
narzedzi.

9. Wnioski

Swiat jest peten kobiet, mezczyzn i 0séb innych pici, ktére pragng demokracji, wolnosci
i rewolucji. Ruchy kobiece na calym swiecie kresla mapy tej podrdzy, ktéra rozpoczeta sie
w momencie, gdy uswiadomity$my sobie istnienie ucisku tysigce lat temu. Zawsze, gdy ist-
nieje jakakolwiek forma zniewolenia i nieréwnosci, pojawia sie opér. W réznych okresach
historii mezczyZzni réwniez opierali sie patriarchalnym normom i stawali sie towarzyszami
kobiet, kwestionujac swoja wlasng pteé, idee meskosci, kobieco$ci i seksualno$é.

Proces tworzenia tej broszury byt czescig tej podrdzy ku wolnosci. Formutowanie no-
wych pytan, nazywanie zdarzen lub emocji, czy tez wspominanie do§wiadczen, to wszystko
moze stuzy¢ otwarciu nowych drzwi, wzbudzaé zaufanie, przyczynié sie do wzajemnego
zrozumienia czy poméc w poglebieniu wspdlnotowych korzeni w nas samych.

Ten proces bedzie kontynuowany za kazdym razem, gdy ktos przeczyta te prace i prze-
kaze jg dalej. 1 bedzie on zwielokrotniony, jesli jednostki, grupy polityczne i ruchy uczynia
edukacje priorytetem, jesli mezczyzni przejma inicjatywe, jesli ruchy kobiece poprowadza
i stworza wiecej edukacji dla mezczyzn i analiz osobowosci.

Obowigzkiem wszystkich ludzi, zwlaszcza tych politycznie §wiadomych, mezczyzn, kté-
rzy nalezg do organizacji walczacych o wolno$¢ i demokracje, tych, ktérzy i ktére walcza
o rewolucje i rewolucyjne tozsamosci, jest oddanie sie tej walce. Ruchy kobiece powinny
nadawac kierunek temu procesowi. Jako zorganizowane kobiety i ruchy kobiece mozemy
kwestionowa¢, zachecaé i stawia¢ wyzwania naszym meskim towarzyszom, tak samo oni
muszg to robi¢ dla siebie nawzajem. Mozemy budowa¢ wokét siebie piekno, i mitosé i or-
ganizowac sie w sposdb, ktéry musi stal sie drogowskazem dla innych. Ale réwnocze$nie
wynik tego procesu bedzie zalezat od podejscia, sumienia i odpowiedzialnosci, jakie okaza
w nim mezczyzni. Mezczyzni muszg walczy¢ o wyzwolenie siebie samych, nie tylko dla ko-
biet. Muszg potraktowal walke o wyzwolenie plci jako swoja gtéwnag walke, a nie postrze-
ga( ja jako co$ ograniczajgcego sie do kobiet i innych pici. Ich rola powinna by¢ aktywna,
powinni wykaza¢l sie odwaga, szczero$cig i otwartoscia.

W tej podrézy przez historie opartySmy sie na przyktadzie Pétnocno-Wschodniej Sy-
rii. Polgczyly$my to z badaniami i dyskusjami na temat Kustina Zilam, zainspirowanymi
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przez i odbywajacymi sie wewnatrz Ruchu Wyzwolericzego w Kurdystanie, ktéry trwa po-
nad cztery dekady. Ruch ten przechodzit przez rézne fazy: autonomiczna organizacja ko-
biet w gdérach, oddzielenie sie od opresyjnych relacji i praca nad Ideologia Wyzwolenia
Kobiet. Zostato to wprowadzone w zycie poprzez rewolucyjng Partie Kobiet, ktérej celem
bylo stworzenie radykalnych zmian w spoteczenistwie. Dyskusje zainicjowane przez Abdul-
laha Ocalana mialy duzy wptyw zaréwno na ruch, jak i na spoteczeristwo, otwierajac nowe
mozliwosci dla wspdlnego zycia.

Aby zakonczy¢ kryzys spowodowany przez patriarchat, musimy zgtebia¢ mozliwosci
oporu i odbudowy relacji opartych na docenianiu zycia, takich jak te, ktére wypracowat
ruch w Kurdystanie. Od kontekstu lokalnego, do globalnego, mozemy zapytac: jakie ini-
cjatywy i dziatania moglyby$my polgczy¢ we wspdlny swiatowy program przezwyciezenia
patriarchatu? Koncepcja Kustina Zilam zostala rozwinieta zaczynajac od separagcji (fizycz-
nej, mentalnej i emocjonalnej) od codziennych nawykéw matrycy ucisku. Po tym zaczeta
sie edukacja, ktérej celem jest przeksztalcenie mezczyzn, aby$my wspdlnie walczyli jako
towarzysze/ki o wolne zycie i wolne spoteczeristwo. A dzi$ trwa zacieta walka, ktérej celem
jest stworzenie jednosci w wolnosci.

Podréz przez dyskusje, ktéra zaowocowala tg broszurg, pokazuje, ze wiele inspirujacej
pracy, skupiajacej sie na tworzeniu woli zmiany w mezczyznach, juz zostato wykonanej.
Ta wola wyplywa z buntu przeciwko obecnym opresyjnym relacjom miedzy ptciami, z gte-
bokiego zrozumienia tego, kim sg mezczyzni, co reprezentuja i z jakimi opresjami sami sie
mierza. Uczyli/ly$my sie takze na przyktadach mezczyzn z réznych krajéw, ktérzy wcie-
lili w zycie te walke. Co wyrézniato tych mezczyzn? Jak zorganizowane byly ich spoteczen-
stwa? Kto i w jaki sposéb przejmuje dziedzictwo tych mezczyzn?

Ta broszura zawiera przyktady edukacji antypatriarchalnych w réznych ruchach i sro-
dowiskach. Pokazujg one, zZe mezczyzna moze (od)zyskac wolnosé, poprzez samorefleksje
przezwyciezy¢ patriarchalng mentalno$é¢, podejscie i zachowania. Poprzez dyskusje i py-
tania, ktére zadaly§my mezczyznom, powstaly juz nowe refleksje i zmiany.

Wiemy z przyktadéw zawartych w tej broszurze i setek innych, ze zmiana jest mozliwa.
Zmiana jest by¢ moze tym, w czym ludzie sg najlepsi. To my uksztattowaty/li/$my spote-
czenstwo takim, jakie jest, a to oznacza, ze mozemy je przebudowaé. To samo odnosi sie
do nas samych. Musimy uhonorowa¢ dziedzictwo poprzednich walk, ale takze przeanalizo-
wac ich porazki i stabosci, i oddaé im sprawiedliwo$¢ poprzez nie powtarzanie ich btedéw
ale rzeczywiste osiggniecie ich celéw.

Ta walka ma rézne wymiary. Jako kobiety mozemy stworzy¢ ramy, w ktérych mez-
czyzni bedg mogli sami sie zmieni¢ i da¢ inspiracje innym mezczyznom, zadajac pytania i
zachecajac do zrozumienia; badajac historyczne przyktady wolnej meskosci i stosujac je w
praktyce we wszystkich sferach zycia.

Wszyscy jesteSmy cze$cig naszych spoleczenistw i jako tacy/kie jesteSmy przez nie
uksztattowane/i. Dlatego tylko my mozemy je przeksztalci¢. Zdrowe spoteczetistwo dla
wszystkich to takie, w ktérym nie ma dominacji i $mierciono$nej presji patriarchatu.
Wymaga to radykalnej zmiany i wyzwolenia ptciowego dla wszystkich. Mezczyzni odnajda
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swoja wlasng wolnos¢, stajgc ramie w ramie z nami w walce o wolne zycie i spoleczetistwo,
w ktérym panuje prawdziwa mito$¢, szacunek i sprawiedliwo$¢ dla nas samych i innych.

Podgzamy wspdlnie tg droga. Zmieniajgc siebie, zmieniamy nasze otoczenie. Ale do tego
potrzebna jest odwaga. Dyskusje o koncepcjach nie sa tylko teoretyczna sprawa, chodzi za-
wsze o to, aby pokonac¢ wlasne ograniczenia, aby mysle¢, dziataé i zy¢ inaczej. Mezczyzni
powinni znalez¢ sens w zyciu z dala od patriarchalnej afirmacji, a czynié to poprzez dziata-
nie i organizowanie sie, poprzez wyrazanie wlasnych uczué i nazywanie opresji, poprzez
uswiadomienie sobie, co to znaczy by¢é mezczyzng w tym $wiecie i co jest potrzebne, aby
stworzy¢ wolny $wiat.

Mezczyzna nie jest pojeciem ograniczonym. Mesko$¢, kultura i socjalizacja sg zakorze-
nione w réznorodno$ci istnienia. Mozemy konstruowa¢ mesko$¢é w bardzo szeroki sposéb,
urozmaicac jg, pracowa¢ nad réznymi formami, w jakich jest odczuwana i wyrazana. To
takze proces odkrywania i definiowania ludzkich warto$ci na drodze do wyzwolenia.

Stlowniczek

Ekosystem - wspétzalezna wspdlnota istot (zywych, martwych i nieozywionych) oraz ta-
czace je relacje. Moze odnosic sie do konkretnego $rodowiska, jak las, ale takze do sposobu,
w jaki kazdy system sam sie uzupetnia, lub by¢ uzywany jako perspektywa do zrozumienia
sieci spotecznych.

Era neolitu - koricowy okres epoki kamiennej, rozpoczynajacy sie okoto 12 000 lat temu
w Mezopotamii, a pdzniej w innych czesciach §wiata. Neolit trwat w Mezopotamii i Lewan-
cie do okoto 6 500 lat temu (4 500 lat p.n.e.). W innych miejscach neolit trwatl dtuzej. W
Europie Péinocnej neolit trwat do ok. 1 700 r. p.n.e., a w Chinach do 1 200 r. p.n.e. Inne
czesci $wiata (w tym Oceania i pétnocne regiony obu Ameryk) pozostawaty zasadniczo w
fazie neolitu az do kontaktu z Europejczykami. Neolit sktada sie z postepu cech behawioral-
nych i kulturowych oraz zmian, zwtaszcza wprowadzenia rolnictwa (,,rewolucja agrarna”),
a wraz z nim pojawienia sie osiadtego trybu zycia (,,rewolucja wiejska”). Na czele tych pro-
ces6w spoteczno-gospodarczych staly kobiety i utrzymywana przez nie egalitarna kultura.

Feminobdjstwo — wszystkie rodzaje systematycznej przemocy, morderstw i masowych
morddéw popetnianych na kobietach dlatego, Ze sa kobietami. Obejmuje ataki na kobieca
tozsamo$¢ w ogéle i kulturowa anihilacje.

Hevjiyana Azad - koncepcja stworzona przez Abdullaha Ocalana w Manife$cie Cywiliza-
cji Demokratycznej Tom V jako podstawowy sktadnik narodu demokratycznego. Dostow-
nie mozna jg przetlumaczyé na jezyk polski jako ,,Wspdlne Zycie w Wolnos$ci” lub ,,Wolne
Wspélne Zycie”. Oznacza redefinicje i reorganizacje wszystkich relacji na podstawie wza-
jemnego uznania, szacunku i przyjazni. (patrz réwniez rozdziat 4 niniejszej broszury)

Jineoloji - z kurdyjskiego ,,Nauka Kobiet i Zycia”, zostata rozwinieta jako alternatywna
nauka w ramach Ruchu Wyzwolenia Kobiet w Kurdystanie. Krytykuje ona nauki pozyty-
wistyczne jako narzedzie wtadzy i ma na celu potaczenie wiedzy, madrosci i analiz kobiet
z teoretycznym i praktycznym wysitkiem, ktérego celem jest wyzwolenie kobiet i spote-
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czenstw. Akademia Jineoloji jest autonomiczng instytucja kobieca, ktéra sktada sie z, taczy
i koordynuje regionalne centra badawcze, rézne instytuty, komitety i obszary robocze.

Kultura gwattu - kultura, ktéra przy pomocy postaw spotecznych normalizuje i
utrwala gwalt. Zachowania powszechnie kojarzone z kulturg gwaltu obejmuja obwinianie
ofiar, zawstydzanie, uprzedmiotowienie seksualne, trywializowanie gwaltu, zaprzeczanie
powszechno$ci gwaltu, odmowe uznania krzywdy spowodowanej przemoca seksualna,
wyzysk i okupacje przyrody i ziemi, lub jakg$ kombinacje tych zachowan.

Kustina Zilam, Guhertin i Veguhertina Zilam - po kurdyjsku ,,zabijanie mezczyzny,
zmiana i transformacja mezczyzny”. Jest to nazwa koncepcji opracowanej i rozwinietej
przez Abdullaha Ocalana w latach 1995-98. Podkresla on w niej szczegélnie etyczny obo-
wiazek, polityczng i osobistag odpowiedzialno$¢ meskich towarzyszy, aby radykalnie za-
kwestionowali i przezwyciezyli wtasne patriarchalne podejscie oraz sposéb myslenia. Jed-
nocze$nie prosi kobiety o sformutowanie kryteriéw dla mezczyzn, aby mogli sta¢ sie towa-
rzyszami zycia i walki. (patrz réwniez rozdzial 5 niniejszej broszury)

Krytyka/Samokrytyka, platforma - metoda kolektywnego rozwoju osobistego, ktéra
prébuje zdekonstruowa¢é zinternalizowane mechanizmy opresyjnego systemu. Te opre-
syjne mechanizmy powstaja poprzez socjalizacje w patriarchalnym, kapitalistycznym sys-
temie patistwowym. Celem jest tu stopniowe rozwijanie wolnej osobowosci, ktéra moze
postuzy¢ jako wzér do nasladowania dla rewolucyjnej zmiany w spoteczenistwie. Metoda
krytyki i samokrytyki jest cze$cig wszystkich spotkan i edukacji Ruchu Wolnosci Kurdy-
stanu. Pod koniec okreséw edukacyjnych odbywajg sie platformy, w czasie ktérych kazda/
y uczestnik/czka przedstawia swoja biografie i samokrytycznie ocenia rozwéj swojej oso-
bowosci, udziat w zyciu spotecznym i walce. Nastepnie pozostate/li uczestnicy/czki wyra-
zaja z szacunkiem swojg krytyke i perspektywy, aby wesprze¢ dalszy rozwéj danej/go to-
warzysza/ki. Krytyka nie odnosi sie do osoby jako jednostki, ale analizuje wptyw systemu
na cechy osobiste.

LGBTIQ+ - skrét oznaczajacy rézne orientacje seksualne i tozsamosci ptciowe, sktada-
jacy sie z inicjaléw stéw Lesbijka, Gej, Biseksualny/a, Transptciowa/y, Interseksualna/y,
Queeriinne...

Naréd Demokratyczny - koncepcja alternatywna wobec panistwa narodowego, oparta
na zasadach demokracji oddolnej, wyzwolenia kobiet i ekologii. Abdullah Ocalan opisuje
Nardd Demokratyczny jako ,,$wiat wspdlnej mentalnosci i kultury”, ktére podzielajg rézne
narody, grupy spoteczne, religijne i kulturowe, zachowujac jednocze$nie swojg tozsamos$¢
i autonomie. Naréd Demokratyczny jest réwniez ,,duchem” dla ,,ciata” Konfederacji Demo-
kratycznej, ktdra jest konfederacyjnym systemem samorzadnosci ludéw.

Orientalizm - wyobrazenie, ktére stereotypowo przedstawia Bliski Wschdd i jego
mieszkaficéw/mieszkanki jako np. ,,zacofane/ych”, ,,mniej rozwiniete/ych”, ,fundamen-
talistyczne/ych” lub ,.egzotyczne/ych”, a Zachdd jako bardziej rozwiniety. Zachodni
intelektualisci/intelektualistki, politycy/polityczki, arty$ci/artystki i spoteczefistwo
wykorzystywali te dyskryminujaca postawe czesto do usprawiedliwiania kolonialnego
wyzysku i wojen przeciwko krajom i ludziom Bliskiego Wschodu.
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Sehid - w jezyku [arabskim, uzywanym w] kurmanji oznacza ,,meczennika”, tu specy-
ficznie oznacza wyrédznienie przyznawane poleglym w walce o wolnos¢.*

Welatparézi - kurdyjskie wyrazenie, ktére oznacza ,mito$¢ i obrone ziemi”. Oznacza
ono wiez z ziemig rodzinng oraz obrone ziemi, kultury i jezyka kurdyjskiego przed kolo-
nializmem, uciskiem i asymilacjg. Wyrazenie to jest czesto tlumaczone jako patriotyzm,
ale w kontekscie kurdyjskim nie oddaje ono tego samego znaczenia. W spotecznosci kur-
dyjskiej termin Welatparézi uzywany jest réwniez w odniesieniu do kurdyjskich zwolen-
nikéw/ czek antykolonialnej walki wyzwoleficzej. Co wiecej, Welatparéz1 jest pierwsza za-
sada Ideologii Wyzwolenia Kobiet. (patrz réwniez rozdziat 4 niniejszej broszury)

Zachdd - odnosi sie do krajéw okreslanych przez posiadanie znaczacych cech charakte-
rystycznych, w tym miedzy innymi: samoidentyfikacja jako ,,Zachdéd”, uprzemystowienie
i wzgledne bogactwo, wprowadzanie w zycie kolonializmu i biatej supremacji, wysoki po-
ziom liberalizmu i neoliberalizmu.

Bibliografia / Dalsza lektura

Oto lista zrédet ksigzkowych wykorzystanych w tej broszurze, a takze niewyczerpujaca
lista powigzanych pism i publikacji, ktére mogg zainteresowal czytelczki i czytelnikéw.

Podczas dyskusji w grupie roboczej i przy przygotowywaniu tej broszury korzystatySmy
z wielu inspirujacych ksigzek i Zrédet w réznych jezykach. Wsréd nich znalazly sie publi-
kacje Jakie Zycie? Debata okresu edukacyjnego Sehit Serif z lekcji ,,Zabijanie Mezczyzny”
oraz Spojrzenie na problemy transformacji mezczyzny i ich rozwigzanie, ktére zostaly wy-
dane w jezyku tureckim przez Wolng Akademie Kobiet Partii Kobiet PJA.

Innym podstawowym Zrédtem sg ksigzki Abdullaha Ocalana:

« Kiirdistan’da kadin ve aile [Kobieta i Rodzina w Kurdystanie], 1993
« Bir halki savunmak [Poza panistwo, wladze i przemoc], 2004
* Sosyal Devrim ve Yeni Yasam [Rewolucja spoteczna a Nowe Zycie], 2005

« Kiirt sorunu ve Demokratik Ulus Coziimii [Manifest Cywilizacji Demokratycznej Tom
V: Kwestia Kurdyjska a rozwigzanie w postaci Demokratycznego Narodu], 2010

Wiele innych prac wzbogacilo nasze dyskusje. To m. in.:

Abdullah Ocalan ne diyor? Erkegi Oldiirmek [Co méwi Abdullah Ocalan? Zabié mezczy-
zne] - Mahir Sayin

Masculinidades y feminismo [Mesko$ci i feminizm] - Jokin Azpiazm Carballo

Beyond the periphery of the skin [Poza peryferia skéry] - Silvia Federici

%7 Nie chodzi wylgcznie o poleglte/ych w samej walce, ale o wszystkie/ich, ktére/rzy poswiecity/li zycie
pracujgc na rzecz wyzwolenia. Przyczyna $§mierci moze by¢ réwniez niezwigzana z walkg zbrojna [Przyp
thum.]
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Why does Patriarchy Persist? [Dlaczego patriarchat trwa?] - Carol Gilligan i Naomi Sni-
der

In a Different Voice [Innym Glosem] - Carol Gilligan

Societies of Peace: Matriarchies past, present and future [Spoteczno$ci pokoju: Matriar-
chie w przeszlo$ci, terazniejszosci i w przyszto$ci] - Heide Goettner-Abendroth (edytorka)

The will to change: Men, masculinity and love; and other works including Feminism
is for everybody [Wola zmiany, Mezczyzna, mesko$¢ i mito$¢; oraz inne prace, wlgcznie z
Feminizm jest dla wszystkich] - bell hooks

Wybrane pisma Alexandry Kollontai - Alexandra Kollontai

The Basque History of the World [Baskijska historia §wiata] - Mark Kulansky

Refusing to be a man: Essays on sex and justice [0dmawiajac bycia mezczyzna: Eseje o
plci i sprawiedliwo$ci] - John Stoltenberg

Age of Empathy [Wiek empatii] - Frans de Waal

Queer Fire: The George Jackson Brigade, Men Against Sexism and Gay Struggle Against
Prison [Queerowy Ogieri: The George Jackson Brigade, Mezczyzni przeciwko seksizmowi i
Walka Gejéw przeciwko wiezieniom]

Women’s Liberation and the African Freedom Struggle [Wyzwolenie Kobiet a Afrykan-
ska Walka Wyzwolenicza] - Thomas Sankara

Widerstand und gelebte Utopien - Frauenguerilla, Frauenbefreiung und Demokrati-
scher Konféderalismus in Kurdistan - Autorinnenkollektiv

Pisma Obronne Abdullaha Ocalana i inne prace. [Angielskie i inne tlumaczenia mozna
znalez¢ na stronie: http://www.ocalanbooks.com/#/english]
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