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Organizacja kultury polskiej

1. Zadanie Organizacji Kultury Polskiej, w sformutowaniu ogélnym polega na prowadzeniu
nieustajgcej rewolucji moralnej i spotecznej, ktérej celem jest przetworzenie spoteczeni-
stwa polskiego na spoteczeristwo uzdolnione wewnetrznie do samorzadu demo kratyczne-
go i do komunizmu, a zarazem wytworzenia nowego typu cztowieka, wyzwolo nego moral-
nie od panstwowopolicyjnych i burzuazyjn ych poje i norm zycia. Uwazamy bowiem, ze
rewolucja obecnej doby, majgca by¢ istotnym wyzwoleniem czlowieka, nie moze by¢ ak-
tem burzuazyjnym, wciskajacym przymusowo zycie ludzkie w nowe normy prawne, lecz
przeobrazeniem samorodnym mas i jednostek, przeobrazeniem potrzeb i zwyczajow i in-
stytucji zycia, siegajacym az do glebi istoty cztowieka i idgcym w kierunku najwiekszej
wolnosci jednostki i solidarno$ci przyrodzonej ludzi jako podstaw nowej organizacji spo-
teczne;.
2. To ogblne zadanie rozktada sie na nastepujgce zadania poszczegélne:

1.

Szerzenie wszelkich typdéw instytucji o§wiatowych i wychowawczych wol nych, taj-
nych ijawnych, szkét i czytelni, k6t samouctwa, uniwersytetéw ludowych itp., a zara-
zem propaganda powszechnego i systematycznego bojkotu szkét i oswiaty rzgdowe;.
Bojkot szkdt rzadowych stawiamy dzi§ warunkowo, pod hastem walki o szkote polska
i osiggniecie tego zadania przerwatoby bojkot szkédt, lecz w zadnym razie nie powin-
no prze rwaé pracy o$wiatowej pozytywnej, szerzenia nauczania wolnego, ktérego
zadaniem jest nie tylko stworzenie szkoty polskiej, lecz takze szkoty wolnej, niezalez-
nej od panstwa, dajacej masom nauke swobodng od wszelkich norm przymusowych,
a zarazem uzdalniajacej spoteczeristwo od wszechstronnego i samodzielnego zaspo-
kojenia swoich umystowych potrzeb.

. Szerzenie miedzy mtodziezg két kultury wewnetrznej samouctwa zycia, ktéraby mia-

ly za cel wytwarzanie nowych zwyczajéw i nowego zycia, zgodnego z ideami demo-
kracji i komunizmu, ktéraby zasade “braterstwa” zamienily na rzecz zupetnie kon
kretng i zywa, przejawiajacg sie we wszystkich stosunkach osobistych cztowieka, a
zarazem ktéraby za pomocg metody “samouctwa zycia” wyrabialy samodzielno$¢é
mys$li i badan.

Szerzenie zwyczaju sadéw polubownych a zaraz em propagandy bojkotu sagdéw pani-
stwowych, zaréwno okregowych, jak gminnych.

Propaganda powszechnego bojkotu policji, wyrugowanie jej interwencji i pomocy ze
wszystkich stosunkéw ludzkich, niepomaganie w niczym organom policyjnym i nie
wzywanie ich do zadnej sprawy. Wytwarzanie natomiast instytucji samoobrony i po
rzgdku, jako stowarzyszeti obywatelskich (przyktad strajku).

Propaganda bojkotu wszelkich interwencji rzagdu w zyciu gmin wiejskich; nieuzna-
wanie ani wyboréw, ani uchwat przeprowadzonych pod naciskiem wtadzy; nie uzna-



wanie zadnych rozporzadzen panstwowych, gwalcacych samorzad gminny a daza-
cych do zrusyfikowania.

6. Propaganda bojkotu wszelkich instytucji finansowych rzgdu, jak kasy oszczednoscio-
we panstwowe, loterie, renty panstwowe.

7. Propaganda bojkotu wszelkich dostaw dla wojska.

8. Propaganda bojkotu stuzby w jakichkolwiek instytucjach rzgdowych, policyj nych i
innych.

3. Tg droga za pomocg szerzenia systematycznego bojkotu pafistwa w réznych dziedzi-
nach zycia spolecznego i prywatnego dojdziemy do dwéch wielkich i istotnych zdobyczy
rewolucyjnych:

1. po pierwsze oddzielimy spoteczeristwo polskie o d rzadu zaborczego, prze tniemy
wszystkie wezly zyciowe, jakimi rzad ten zdotal sprzegna¢ sie ze spoleczenstwem,
zredukujemy go do tego, czym jest istotnie, do prostego najazdu, ktérego nikt nie
uznaje, a przez to podniesiemy moralny poziom spoleczeristwa i jednostki, jego re-
wolucyjnego uzdolnienia do samodzielnego Zycia;

2. po drugie rozrywajac bojkotem wszelkie wezly z adzierzgniete pomiedzy rzadem
i spoteczeristwem tym samym skazujemy jego prawa i instytucje na nedzny zywot
praw i instytucji martwych, ktérych nikt nie uznaje i ktérymi sie nikt nie positkuje,
podko pujemy jego podstawe finansowg, utrudniamy wszelka robote organizacyjna
w administra cji policji, skarbowosci, szkolnictwie, wytwarzam y naokoto rzadu te
pustke spoteczna, w ktérej Zadne paristwo normalne zy¢ nie moze. Jakkolwiek akcja
powstaricza walki zbrojnej, zjawiajaca sie na tym tle bojkotu powszechnego, miataby
juz ulatwione zadanie dobicia tego, co by przestato juz zy¢ spotecznie

4, Szerzac bojkot panistwa, “Organizacja Kultury Polskiej”, bierze jednoczes$nie na siebie
zadanie zorganizowania zycia spolecznego niezaleznie od patistwa, w réznorodnych sto-
warzyszeniach, rozwijajacych sie na zasadach samorzadu demokratycznego i pomocy wza-
jemnej. W kazdej dziedzinie zycia spotecznego, zaréwno ekonomicznej, jak i kulturalnej,
rozwing( sie powinny instytucje kooperatyzmu, ktére stanowig nie tylko doskonate §rodo
wisko wychowawcze dla mas ludowych, $§rodowisko praktycznej nauki samorzadu ekono
micznego i wspdlnosci; lecz ktére moga stac sie takze istotng podwaling nowego ustroju
gospodarki zrzeszonej. Przypuszczamy, ze rozwdj kazdej takiej instytucji kooperatyzmu,
jak stowarzyszenie spozywcze, spétka wloscianiska, towarzystwo pomocy wzajemnej i kre-
dytu staé sie moze ogniskiem nowej kultury ekonomicznej i moralnej, indywidualnej i spo-
tecznej, ktéra ostatecznie wyzwoli spoteczeristwo polskie spod gospodarki burzuazyjnej i
policyjnej i zapewni mu niespozyta site oporu wobec najazdu.

5. Dziatalno$¢ “Organizacji Kultury Polskiej” sktada sie zatem z dwojakiego rodzaju ak-
cji:



1. Niszczenie patistwa zaborczego w Polsce za pomocg systematycznego bojkotu jego
praw i instytucji, oraz;

2. Tworzenie nowego spoleczetistwa polskiego, spoteczenstwa wolnych stowa rzyszen,
opartych na zasadach samorzgdu demokratycznego i kooperacji, ktérych rozwdj jest
zarazem powstaniem, umacnianiem sie i rozszerzeniem istotnej rzeczpospolitej lu-
dowej. Ta druga cze$¢ dziatalno$ci Organizacji Kultury Polskiej stanowi te nieunik-
niong racje bytu organizacji, ktéra nawet po wywalczeniu niepodlegtosci narodo-
wej znikngé nie bedzie mogla, jako ciggta przeciwwaga wolnych sit ludzkich przeciw
sitom biurokratycznym, jako wreszcie ewentualna dazno$¢ do zrealizowania typu
cztowieka wyzwolonego.

Program wykladow nowej etyki - Warszawa 1899

I. Solidarnosé

Zadanie etyczne polega tutaj na rozbudzeniu potrzeby wspdlnosci zyciowej i na zwal cza-
niu wrogich jej czynnikéw moralnych egoizmu os obistego i rodzinnego. Zadanie to osiaga
sie za pomoca rozbudzania uczué braterstwa i droga umystowego kojarzenia “wspdlnosci”
z dobrobytem i szcze$ciem robotnika, oraz odwrotnie, egoistycznego trybu zycia z jego
nedza i uciskiem doznawanym.

1. Fakty, pokazujace, co robotnik zyskuje przez solidarno$¢, jak podnosi sie jego do-
brobyt zyciowy przez solidarnos¢ w walce z wyzyskiem i odwrotnie, jak wiele traci z
powodu braku tej solidarno$ci. Tu nalezg strajki zwyczajne, kiedy kazdy ze strajku-
jacych ma takze swéj osobisty interes na widoku.

2. Fakty, pokazujace, co zyskuje robotnik, gdy ma za soba bezinteresowna pomoc to-
warzyszy. Strajki i bojkoty bezinteresowne, upominajgce sie tylko o naprawienie
krzywdy jednego z towarzyszy, lub bioragce w obrone robotnikéw, pokrzywdzonych
w innym przed siebiorstwie (jak np. strajk catego okregu weglowego we Francji pét-
nocnej 1894 roku z powodu wydalenia z kopalni kilkuset starych gérnikéw, jako nie-
zdatnych do pracy), lub wspomagajace strajk innego fachu (jak dokowy londynski,
ostatni przy budowie wystawy paryskiej, jak bojkot piwny 1895 roku), a nawet inne-
go kraju.

3. Co zyskuje robotnik przez pomoc wzajemna poza obrebem strajkéw; przed stawié
wypadki z zycia, w ktérych komunizm robotniczy moze mieé zastosowanie, jak:
wspélna opieka nad dzie¢mi, pozostawionymi w domu, gdy rodzice wychodzg do
pracy; wspdlna opieka nad chorymi, nad wdowami i dzie¢mi osieroconymi, pomoc
towarzyszy w razie utraty zarobku, lub niezdolnosci do pracy, pomoc uwiezionym i
ich rodzinom.



4. —Opowiadanie o robotniczych instytucjach wspdlnosci, jakie wytworzyly sie w za-
granicz nym ruchu socjalistycznym (gl. w Belgii i Holandii); naleza tu wszelkie préby
zrzeszenia gospodarstw rodzinnych w gospodarstwa wspélne stowarzyszonych itp.
z wylaczeniem spétek wytwdrczych, jako przeistaczajacych zwykle w przedsiebior-
stwa wyzysku niezrze szonych przez zrzeszonych.

5. Zestawienie filantropii i wspélnos$ci; pokazad, jak pierwsza upokarza i psuje cztowie-
ka (domy podrzutkéw, ochrony, przytulki, jatmuzna), jak druga natomiast podnosi
i daje szczescie.

Praktyczny wynik. Rozszerzenie sie solidarnosci robotniczej nie tylko na wypadek
strajkow, lecz na calo$¢ zycia, jak zwyczaj obowigzujacy jednostke pod naciskiem opinii
klasowej, oraz bojkot filantropii prywatnej i paristwowej; zastepowanie jej w zyciu przez
komunizm robotniczy.

I1. Wlasnos¢é

Zadanie etyczne polega na zwalczaniu w ludziach instynktéw wtasnosci i wyzysku. Chodzi
o wytworzenie silnego skojarzenia pomiedzy “wtasnoscia” a nieszcze$ciem ludzkim.

1. Opowiedzie¢ za pomoca przyktadéw i faktédw z zycia, jak majatek powstaje zawsze
droga krzywdy ludzkiej; jak utrzymanie sie w prawach wtasciciela i zapobiegliwo$¢
geszefciarska wymaga zawsze samolubstwa i krzywdy innych; jak bogaci¢ sie mozna
tylko gubigc dusze swoja.

2. Czy jest co$ takiego na $wiecie, co by czlowiek mdgt nazwaé wytworem wy tacznie
swojej pracy? Objasni¢ na przyktadach, jak wedlug sprawiedliwo$ci nie ma nic “me-
go”, awszystko “nasze”. Przywlaszczenie daréw natury i narzedzi wytwarzania, jako
zlodziejstwo.

3. Jak wlasnos¢, bedac grabieza, wymaga do wprowadzenia do stosunkéw ludz kich
czynnika panistwowego. (Gdzie jest wltasno$¢, tam jest zawsze ucisk polityczny).

4. Jak wlasno$¢ tworzy nedze i zbrodnie. Objasni¢ na przyktadach, dlaczego przy wta-
snosci osobistej, chociazby najsprawiedliwiej podzielonej, nigdy wszyscy ludzie nie
mogli by by¢ posiadaczami; dlaczego zawsze musza by¢ wydziedziczeni i wyzyski-
wani. Wlasno$¢, jako Zrédto wszelkiego zta na $wiecie: kradziezy, zabdjstw, wojen
itp.

5. Jakby wygladal $wiat bez wlasnosci? Komunizm, ktéryby kazdemu czlowie kowi
przyznawat jego naturalne prawo do zycia, tj. do swobodnego korzystania ze wszyst
kiego.

Praktyczny wynik. Bojkot wlasnosci, jako obowigzek robotnikéw:
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1. nie pozyczanie na procent;

2. nie upominanie sie sgdowe o dtugi;

3. nie procesowanie sie o spadek majatkowy;

4. nie przyjmowanie roli posrednika najmu;

5. zaniechanie wszelkiego geszefciarstwa, udziatu w spétkach wytwérczych;

6. zaniechanie wszelkiego wyzysku domowego, jak korzystanie z pracy zony, dzieci itp.

III. Panstwo

Zadanie etyczne: wyrugowanie tych wszystkich poje¢ i czynnikéw moralnych, potrzeb,
ktére sprawiajg, ze panistwo jest dla ludzi czyms$ potrzebnym i uzytecznym prywatnie. Do-
prowadzenie do moralnej negacji panistwa, jako paristwa w ogdle. Rozbudzenie rewolu cyj-
ne potrzeby bezpatistwowosci we wszystkich stosunkach zycia.

1. Panstwo jako obronica wyzysku. Polityka rzadéw wzgledem robotnikéw i kapitali-
stéw w prawodawstwie, strajkach itp.

2. Panstwo, jako posrednik w stosunkach prywatnych miedzy ludZmi. Fakty, méwia-
ce czym jest sprawiedliwo$¢ rzadowa i jak wiele ludzie traca, gdy uzywaja posred-
nic twa instytucji panistwowych w swoich sporach prywatnych. Np. wyroki sadowe
wzgledem dzieci za kradziez popetniong itp.

3. Panstwo, jako wykonawca uzytecznych reform spotecznych. Pokazaé na przy kta-
dach takich, jak uwtaszczenie wloscian, prawodawstwo fabryczne, kuratoria trzez-
wosci, jak sama reforma, w zasadzie dobra, psuje sie i wypacza wskutek tego, ze ja
przeprowadza panstwo.

4. Bezpanistwowe zalatwienie spraw uzytecznosci publicznej przez inicjatywe prywat-
na i stowarzyszenia swobodne. Odpowiednie fakty z zycia spoteczeristw Anglii, Ame-
ryki, Szwecji swobodne szkotly i uniwersytety, stowarzyszenia higieniczne, walka z
pijanstwem itp. Wykaza¢, jak doskonale zycie ludzkie moze obej$¢ sie bez paristwa i
co zyskuje na tym.

5. Wojsko, potrzebne tylko klasom wyzyskujacym. Wojsko jako narzedzie ucisku. Utoz-
samic¢ czyny wojenne ze zwyklym zabdjstwem. Opowiedzie¢ o takich faktach, jak np.
zachowanie sie Duchoborcéw, ktérzy rzucaja bron podczas wojny.

6. Przysiega panstwowa w wojsku, sadach itp. Dlaczego nie moze zobowigzywac czlo-
wieka i nie powinna. Opowiedzie¢ fakty, ktére pokazuja, jak zacofanie przysiegi rza-
dowej moze doprowadzi¢ ludzi do popetnienia zbrodni Zotnierz np., ktéry musi strze-
la¢ do swoich braci, krewnych, przyjaciét, lub zlozenie przysiegi staé sie moze zguba
dla jakiego cztowieka, by¢ przyczyna wyroku, zawsze niesprawiedliwego.

7



7.

Matzenistwo, jako pozycie dwojga ludzi psuje sie przez to, ze jest instytucja patistwo-
wg. Zalezno$¢ prawna zony od meza i dzieci od rodzicéw, wynikajgce stad nie spra-
wiedliwosci i ucisk domowy. Tylko rodzinna swoboda, tj. nie uwzgledniajaca przy-
wile jéw i zalezno$ci w swoim tonie, moze zapewnié cztowiekowi szczescie. Prawa,
ktére upo $ledzaja kobiete i dzieci w rodzinie.

Wynik praktyczny. Bojkot panstwa:

1.

nie postugiwanie sie instytucjami sgdowniczymi i policyjnymi w zadnych sprawach,
zalatwianie sporéw osobistych przez polubowne sady towarzyszy;

. bojkot inspektoratu fabrycznego, samodzielne zatatwianie wszelkich spraw fabrycz-

nych przez zbiorowy nacisk, wywierany na fabrykanta bojkotem lub strajkiem;

odmawianie wszelkiej pomocy policji i sgdom w sprawach kradziezy w $ciga niu prze-
stepcdw, w §wiadczeniu przed sgdem i urzedami;

. nie zanoszenie zadnych skarg przed urzedy policyjne lub sgdowe. Ogdlne wytworze-

nie opinii klasowej, ze miedzy patistwem a robotnikami nie powinno by¢ nic wspél-
nego.

IV. Zbrodnia i kara

Zadanie etyczne laczy sie tutaj z poprzednim, poniewaz moralna sita panistwa zasadza sie
tutaj w znacznej cze$ci na tym, ze ludzie cenig je i potrzebuja go, jako wykonawcy spra
wiedliwos$ci wobec przestepcéw i uwazaja jego system karny za $rodek skuteczny w zwal
czaniu ztego. Doj$¢ zatem trzeba do antytezy: ze zaden przymus spotecznoparistwowy nie
moze ludzi uszlachetnié; ani tez zta tamowad, i ze tak zwany wymiar sprawiedliwosci jest
zwyczajnym gwaltem nad jednostka ludzka.

1.

Czy jest winny w znaczeniu prawnym i teologicznym? Objasnié przyktadami, jak
przestepstwo wynika niezbednie z warunkdéw zycia, wychowania, z ustroju spotecz-
ne go, wreszcie z chorobliwego stanu duszy cztowieka. Odpowiedzialno$ci zatem by¢
nie moze.

Opowiedzied, jak sady oceniajg przestepstwa, jaki jest wptyw kar i wiezieti nie mo-
ralng strone cztowieka (wiezienia jako szkota wystepkéw).

. Opowiedzie¢ fakty, w ktérych przejawia sie ludzka natura przestepcéw, zatem po-

kazac¢ ich jako zdolnych do wyzwolenia sie od zbrodni na innej drodze niz system
karny.

Préby traktowania zbrodniarzy jako chorych (w Ameryce).

Czym zbrodnia zwalczy sie? Jej zalezno$¢ od ustroju spotecznego i zanik w komuni-
zmie.



V. Grzech i cnota

Zadanie etyczne: zwalczanie wszelkich poje¢ dogmatycznych, katechizmowych o ztym i do-
brym, moralnym i niemoralnym. Postawienie natomiast, Ze jedyng cnota i obowigzkiem
jest braterstwo ludzi, jedynym grzechem krzywda ludzka, wszystko wolno robié, gdzie
krzywdy nie ma; wszystko jest dobrem, gdzie jest wspdlna przyjemnosé. Wyjasnienie tej
zasady na poszczegdlnych faktach, jak:

1. miloéé, zwalczanie katechizmowej moralno$ci o mitoéci grzesznej; kazda mitosé
szczera powinna jednakowy wzbudzaé szacunek, zaréwno §lubna, jak nie$lubna; zto
w mito$ci zjawia sie tylko wtedy, gdy jest krzywda czyjas; przy uwodzeniu kobiety
zhan biona jest nie kobieta, lecz uwodziciel;

2. ktamstwo, kiedy bywa dobrem, a kiedy ztem; fakty, kiedy méwienie prawdy jest ztem,
gdy pocigga za sobg krzywde ludzkg. (Méwienie prawdy przy $ledztwach poli cyj-
nych, przed majstrami itp.); obowiazek zatajenia prawdy lub sktamania, gdy to ocala
sie czlowieka;

3. zwalczanie etyki honoru, opowiedzie¢ postepowanie Ateficzykdw, u ktérych za zhan-
bionego uwazany byt ten, kto wyrzadzat obelge, nie za$ kto ja otrzymat. Gtupota po-
jedynkdéw. Etyka honoru wymaga najcze$ciej krzywdy ludzkiej, np. honor meza lub
ojca, ktéry mu nakazuje mscié na cérce lub zonie;

4. prostytucja, ztem w prostytucji jest tylko ucisk i krzywda moralna kobiety, nic wie-
cej. Opowiedzieé sprawe abolicjonizmu', agitacja za zniesieniem przymusowego za-
mykania prostytutek w domach rozpusty i opieki policyjnej nad nimi; zachowanie
sie socjalistow, ktérzy domagali sie zniesienia doméw rozpusty i zupeilnej swobody
dla prostytutek, zachowanie sie partii burzuazyjnych i klerykalnych, ktére zadaty
zniesienia swobody pro stytutek i obowigzkowego zamykania w domach dla przy-
zwoitosci ulicy. Opowiedzie¢ fakty ucisku, ktéry znosi ta kategoria kobiet. Skad ona
powstaje. Traktowanie prostytutki jako cztowieka pokrzywdzonego; branie jej stro-
ny przeciw policji.

VI. Swoboda zycia - Praca

Zadanie etyczne: obudzi¢ w cztowieku potrzebe zyciowej swobody, swobody od pracy; wy-
korzeni¢ natég pracy i utylitaryzmu geszefciarskiego, oraz pojecia pracy, jako obowiazku
i celu zycia; zycie powinno by¢ pojmowane, jako zagadnienie szczescia, praca zas$, jako zta
konieczno$¢, od ktérej ludzie powinni stopniowo wyswobadzacé sie.

! Abolicjonizm - ruch spoteczno-polityczny, powstaly w Stanach Zjednoczonych pod koniec XVIII wie-
ku, majacy na celu zniesienie niewolnictwa Murzynéw, a po u zyskaniu tego w latach 1863-65 walczacy z
dyskryminacja rasowg; ogdlniej: ruch spoteczny domagaj acy sie zniesienia jakiego$ prawa.
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1. Zwalczanie katechizmowego pojecia pracy, jako obowigzku pracy, jako takiej, kto-
ra uszlachetnia cztowieka. Biblijne ktamstwo, ze praca zjawia sie od poczatku, jako
rozkaz Boga. Pierwotni ludzie mniej pracowali, niz dzisiaj, gdy zyli w komunach.

2. Jak praca wyniszcza czlowieka umystowo, fizycznie, moralnie. Wptyw pracy na dzie-
ci. Przez nadmiar pracy ludzie tepieja i oglupiaja sie, a z tego wynika ucisk, jaki dzi$
panuje. Dlaczego bogatym i rzadzacym tak zalezy na tym, aby ludzie pracowali jak
najwie cej? Nad zapracowanymi ludZmi tatwo panowac.

3. Kiedy czltowiek oswobodzi sie od jarzma pracy? Opowiedzie¢ w jaki sposdb czyni to
komunizm.

4. Co daje cztowiekowi swoboda zycia?

Wynik praktyczny. Wywalczanie godzin swobodnych, jako najwazniejszy interes; roz-
szerzanie zycia w kierunku réznych potrzeb i przyjemnosci, poszukiwanie zabaw, natury,
piekna, zaje¢ umystowych.

VII. Szowinizm

Zadanie etyczne: wykorzenienie instynktéw nienawisci plemiennej lub religijnej; w kaz-
dym robotniku bez wzgledu na religie i narodowos¢ widzie¢ towarzysza.

1. Opowiedzie¢, kto rozbudza takie nienawisci, jest to interes rzadéw i kapitali stéw.
Urzadzanie przez rzad judenhec.

2. Miedzynarodowa solidarnos¢ robotnikéw. Opowiedzieé, ze ona jedna tylko moze
zbawid $wiat.

Odnowienie zycia

Przezywamy teraz taki dzieni historii, w ktérym narodzié sie moga zywiotowo, pod przy-
musem konieczno$ci zycia, rzeczy mocne i piekne, rzeczy nie tylko potrzebne dla chwili
obecnej, ale siegajace takze daleko w przyszto$é.

Wiele wstrzgénienia przeobrazajg do glebi psychologie ludzka, przeobrazity one i nas
takze. Czy jeszcze przed miesigcem uwierzylby kto, ze moga by¢ w Warszawie kamienice,
ktérych lokatorzy, bez wzgledu na swoje stanowisko spoteczne, dzielg sie pomiedzy soba
kazdym kawatkiem chleba, wspomagaja sie nawzajem we wszystkich potrzebach, tworzgc
prawdziwe komuny, braterskie wspdlnoty pierwotnych chrzescijan? A jednak takie domy
sa w Warszawie, sg np. w dzielnicach Starego Miasta, tam wla$nie, gdzie przewaza nedza,
gdzie wiekszo$¢ mieszkancow stanowia ludzie ciezkiej pracy.

Okazalo sie takze, ze metoda biurokratyczna, za ktérej pomoca komitet obywatelski usi-
towatl zorganizowaé pomoc, ze metoda ta, wobec ogromu potrzeb, nie moze wystarczy¢
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sam przez sie, i ze bardzo czesto okazuje sie bezsilng. Sami organizatorzy instytucji pomo-
cy musieli odezwacé sie do spoteczenistwa, nawotujac do bezposredniego pomagania sobie,
do tworzenia domowej, sgsiedzkiej pomocy; i nawotywanie to nie pozostato bez skutku;
pomoc taka zjawila sie i rozwija coraz szerzej.

Ta zmiana moralna, jaka w nas zaszla, jest tak doniosta i gteboka, ze uwazam za koniecz
ne, zeby$my na ten fakt zwrdcili specjalng uwage. Przypomne tutaj, ze przed kilku laty
podniostem kwestie tworzenia “zwigzkdéw przyjazni”, ktére by zastapily w zyciu naszym
filantropie i jatmuzne, i ktére by zarazem uczyly od dziecka wielkiej zasady pomocy wza
jemnej, braterstwa czynnego. Mysl ta wtedy przeszia bez zadnego $ladu, spotkata sie z
powszechnym prawie powgtpiewaniem o mozliwo$¢ podobnej organizacji i napietnowana
zostata mianem utopii. A jednak czymze sg dzisiejsze kamienice Warszawy, zorganizowane
pod hastem pomocy wzajemnej, jak nie zwigzkami przyjazni? Stworzyta je na poczekaniu
wielka chwila przetomowa, wstrza$nienie umystéw i serc, oczekiwanie czego$ wielkiego,
co ma nastapi¢, a za czym tesknity cate pokolenia polskie. Ale tez od nas samych zalezy
teraz, zeby ten przedziwny ogierr dusz ludzkich nie zgast, zeby go nie przyttumity popioty
szare go zycia, znuzenia, zwatpien, egoizmu. Od nas zalezy, aby tworzgca sie dzisiaj po-
moc sasiedzka przeobrazila sie na instytucje trwate, na zwigzki przyjaZni, ktére przetrwa-
ja burze dziejowa i stang sie podktadem dla nowego zycia. Zorza, jaka idzie ku nam, zorza
odradza jacej sie ojczyzny, powinna zasta¢ nowych ludzi, oczyszczonych z samolubstwa,
wychowa nych w braterstwie. Pamietajmy o tym, ze takich wlasnie obywateli potrzebowa¢
bedzie teraz Polska, ze naréd odradzajacy sie na nowo musi mieé przede wszystkim czysta
i mocna dusze.

Dlatego zwracamy sie do wszystkich ludzi dobrej woli, do wszystkich, dla ktérych sto-
wo “ojczyzna” nie jest martwym stowem, z wezwaniem, aby nie lekcewazyli tworzacego
sie dzisiaj ruchu samopomocy, aby nie patrzyli nan, jako na rzecz przejsciowa i podrzed-
na. Zadaniem naszym spotecznym dzisiaj powinno by¢ tworzenie wszedzie tych wspdlnot
sasiedzkich domowych, jakie juz samorodnie tworzy¢ sie zaczely miedzy ludem. Nie mo
zemy zwala¢ wszystkiego na barki komitetu obywatelskiego, bo on nie jest w moznosci
ogromowi pracy podotaé. Powinni$my koniecznie z nim wspétdziata. Przypominam, ze
komitet obywatelski Warszawy wydat szczegétowe instrukcje dla opiekunéw domowych.
Kazdy “opiekun” staé sie moze organizatorem pomocy wzajemnej w swoim domu. Opie
kunem za$ moze zosta¢ kazdy cztowiek dobrej woli. Takie same komitety obywatelskie
tworzy¢ sie mogg i juz sie tworza po wsiach. Robota jest ta sama i zadanie to samo. Zada-
nie jasne i proste, a tym latwiejsze, ze juz rozpoczete. Trzeba tylko chcieé. Trzeba sobie
powie dzie¢ mocno, Ze nie moze by¢ dzisiaj ani kawatka ziemi polskiej, gdzie by nie byto
organiza cji pomocy wzajemnej, ani jednej rodziny, pozostawionej na pastwe losu. Zamiast
$ledzi¢ bezczynnie bieg wypadkdw, czyz nie lepiej wzig$¢ sie do pracy twérczej, do budo-
wania nowego zycia narodu? I tu takze potrzeba bohateréw i potrzeba rycerzy.
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Czlowiek dzisiejszy

Czlowiek zmienia sie; zmienia sie jak wszystko na $wiecie, jak wszystko co zyje i przez
zycie samo wchodzi w nieubtagany pochdd rozwoju, ewolucji. Sg optymisci, ktérzy éw roz-
wdj, owo “panta rej”, uwazaja za postep, za doskonalenie sie. By¢é moze tak jest istotnie w
ewolucji biologicznej, w rozwoju organizméw zwierzecych, chociaz i tu takze przyrodnik
zobaczy cate mndstwo rozwojéw wstecznych, zanikéw i wypierania lepszego przez gorsze.

Jezeli jednak chodzi o ewolucje duchowg czlowieka, to naprawde, z trudnoscig by nam
bylo odnalez¢ takie cechy rozwojowe, ktére usprawiedliwiaty optymizm i pozwalaly uwa
za¢ ewolucje cztowieka jako zwyciezenie lepszego. Zwrdce uwage na jeden tylko rys tej
ewolugcji, rys zasadniczy, charakterystyczny. Poréwnajmy dawnych ludzi, chociazby z po-
gardzanych, barbarzynskich wiekéw srednich, z dzisiejszymi przedstawicielami cywili za-
cji. Zobaczmy z tatwo$cig réznice charakterystyczna, ktéra tutaj w ogélnym tylko zarysie
przedstawi¢ moge.

Dawny czltowiek, pomimo swego barbarzyfistwa, a raczej dzieki jemu, miat dusze jedno
lita. To co czul, kochal, myslat, w co wierzyt, to wszystko zamienial w zycie. Wierzono w
Boga, zbawienie duszy, w ko$ciét bedacy zastepca tego Boga na ziemi, wiec tez byly zako-
ny uprawiajace szczerze asceze; byty setki i tysigce anachoretéw, zyjacych po jaskiniach
dzikich gér i pustyn, ktérzy cale zycie sprowadzali do modlitwy, umartwienia ciata, do do-
skonale nia sie wewnetrznego i nabycia najwiekszego hartu ducha. Wierzono w honor, w
mitos¢ bez skazy, w chrzescijariski obowigzek ujmowania sie za pokrzywdzonym i stabym,
wiec bylo rycerstwo, niepojete dzi$ dla nas typy kréla Artura i jego towarzyszy z okragtle-
go stotu, typy Rolandéw, Don Kichotéw zywych, ktérzy potrafili przej$¢ przez zycie nie
ztamawszy dane go stowa, nie brudzac najmniejszg skazg uczynionego $lubu. Wierzono w
ewangeliczng nauke ubdstwa i mitosci wiec tez byli ludzie, co rozdawali ubogim cate swe
mienie i szli przez $wiat rados$ni i wolni, jak Franciszek z Asyzu i towarzysze, “ubodzy du-
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chem”, “zonglerze Pana Boga”, ktérych zadaniem byto “podnosié serca ludzkie do rado$ci
duchowej”, “qui corda hominum erigere debent et movere ad laetitiam spiritualem”.

Dla dzisiejszego cztowieka z cywilizacji sa to typy z bajki i legendy. Nie jeste$my w stanie
zrozumiel tych ludzi, do tego stopnia, ze ich najprostsze, najbardziej bohaterskie czyny,
sktonni jesteSmy uwazac za objawy patologiczne, za czyny ludzi obtgkanych. 1 z pewnoscig,
ze gdyby takie typy, o jakich pisza zywoty $§wietych, zjawily sie dzisiaj, na naszym $wiecie
cywilizowanym, to jedynym miejscem ich pobytu mogtaby by¢ klinika psychiatryczna. Kto
wie zreszta, czy w tych smutnych szpitalach dla chorych umystowo, nie znaleZlibysmy
zabtgkanych dawnych bohateréw i $wietych.

My jestesmy zupetnie inni. A inni jesteSmy dlatego przede wszystkim, ze dusza nasza
rozdzielila sie. Oni mieli jedna tylko i dlatego bywata taka wielka i silna. My za§ mamy dwie
dusze: jedna mysli tylko, tworzy idee i stowa, teorie i hasta; druga czuje, rzadzi zyciem,
kieruje czynami. Pomiedzy dusza naszg a zyciem stangt posrednik intelekt. On to prze
dziela nas wewnatrz; on nauczyt nas zy¢ podwdjnie: inaczej wewnatrz siebie, inaczej na
zewnatrz. On nauczyl nas takze zamienia¢ na drobng monete stéw i frazeséw, kazde silniej
sze poruszenie uczu¢ naszych, kazda tendencje do czynu; przyzwyczail nas zadowalaé sie
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frazesami, a nawet tudzié sie szczerze, ze zycie mozna zamieni¢ na stowa. Dawno juz to
“podzielenie” duszy ludzkiej nastapito, a zaczynalo sie zapewne w mrokach dziejowych,
jak kazde zjawisko rozwoju. Méwi o nim juz zupetnie wyraznie Bacon, przestrzegajac ludzi
przed “jaskinig stéw”. Przeczuwat je Chrystus, gdy méwit “btogostawieni ubodzy duchem”,
gdy stawial nam za wzdr dusze dziecka, tj. dusze bez podziatu, bez intelektu; i sam juz z
takimi “podzielonymi ludZmi obcowal, bo znat dobrze Faryzeuszéw, a to co o nich méwi, z
takg namietng wzgarda, mogliby§my doskonale zastosowa¢ do swojej wtasnej psychologii.

Czyz nie takimi jesteSmy my sami, ludzie cywilizacji, bogaci duchem? Widzimy socjali
stéw posiadajacych wlasne fabryki i kapitaty; anarchistéw pelnigcych nastepnie stuzbe
w ministerstwach; widzimy patriotéw polskich z “orientacjami”; “niepodleglosciowcéw”
przystosowujacych sie z tatwoscig do kazdej podlegtosci; widzimy wyznawcéw Chrystusa
i jego “dobrej nowiny”, ktérym jednak nigdy na mys$l nie przyjdzie nawet zeby spetnié w
zyciu chociazby jeden werset tylko z nie$miertelnego kazania na gérze. I do tej dwoistosci
przyzwyczaili$my sie tak, ze ona nie tylko nas nie razi, ale nawet nie rozumiemy jak mogto
by by¢ inacze;j.

Tak, dzisiaj niemozliwe jest poznaé cztowieka po jego zyciu; trzeba postuchaé co on mé-
wi lub pisze; wtedy dopiero dowiemy sie o jego ideach. Idee bowiem, a jeszcze bardziej
“idealy” sg to rzeczy od$wietne, nastrojowe, potrzebujace pieknych stéw, madrej szaty fra-
zeséw. Nadaremnie by$my szukali ich w zyciu codziennym. Tam nie ma dla nich miej sca.
Tam jest zwyczajne szare zycie, takie same u komunisty, jak u burzuja, u wierzacego jak u
bezwyznaniowca. Co najwyzej w rzeczach najprostszych, w ideatach higieny na przyktad,
zdolni jeszcze jesteSmy do utozsamienia idei z postepowaniem, i mozemy jeszcze oburzaé
sie, dowiedziawszy sie np. ze cztowiek gloszacy abstynencje od alkoholu albo wegetaria
nizm, nie stosuje tego do siebie, jada mieso i pije wino. To jeszcze nazwiemy obtuda, ale
strzezmy sie iS¢ dalej!

Przypominam sobie jednego pana, obywatela Szwajcarii, ktéry opowiadal mi ze zgorsze
niem, jak pewien agitator abstynencji, znany w danym miescie, u siebie w domu uzywa
stale wina i piwa. Zapytatem go wtedy, czy to nie jest to samo kiedy agitator socjalizmu np.
posiada fabryke z ktérej ciggnie zyski. Pan ten obrazit sie na mnie za postawione pytanie,
sam bowiem byt znanym ze swych przekonan “komunistg”, a jednocze$nie bardzo zamoz
nym kapitalistg rentierem?. Z oburzeniem i namietno$cia zaczagl mi ttumaczyé zasadni-
czg réznice jaka istnieje miedzy tymi dwoma punktami, i wywnioskowat bardzo logicznie,
ze propagator idei socjalistycznych moze mie¢ i kapitaly i fabryki. Zrozumiatem, ze miat
stuszno$¢, a zarazem po raz pierwszy miatem wtedy sposobno$¢ obserwowa¢ in vivo psy
chike dzisiejszego cztowieka, cztowieka podzielonego.

Biedni bracia z Portionculo! Co byscie pomysleli zobaczywszy nas! Wy, co$cie chcieli
uczynié z zycia religie i $wigtynie Boga; coscie tak pogardzali intelektem, ze z jaka$ aniel-
ska duma nazywaliScie siebie “idiotami” i “zonglerami”. Co bys$cie powiedzieli o naszych
papierowych ideatach i wzlotach!

% Rentier - osoba utrzymujgca sie z procentéw od posiadanych przez nig papieréw warto$ciowych (np.
akgji) lub wktadéw bankowych.
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Zycie i Stowo

Juz stary Bacon méwit o “jaskini stéw” i wskazywal na niebezpieczenistwo jakie grozi mysli
ludzkiej, gdy ze Zrédta narodzin swoich, ze swego czystego wnetrza rozumu i obser wacji
usiluje przedostacl sie przez mowe, przez nazwy, terminy i potagczenia gramatyczne. Zanim
przejdzie przez te uspoleczniong zapore duszy, skrzydlaty ptak mysli natchnionej tamie
swoje skrzydla, jasne wizje gtebin i blekitéw, ktére zdawaly sie siegaé samego prazré dta
zycia, pozostawi¢ muszg poza progiem stéw wszystko, co majg w sobie “niewypowie dzia-
nego”, calg swa tajemnice nienazwanej rzeczywisto$ci. Wielez razy skarzyli sie na to poeci
i mistycy, a nawet filozofowie!

Ale o wiele grozniejsza jest ta “jaskinia stéw” dla zycia cztowieka! My$l bowiem sama
nie moze tylko przedostaé sie przez nig do spoteczno$ci ludzkiej, nie moze uzewnetrznié
sie bez skartowacenia, we wnetrzu jednak cztowieka, tam gdzie sie poczela, gdzie jest jej
wlasciwe i przyrodzone $rodowisko, tam pozostaje soba, moze pozostaé bezpieczne i cal-
kowicie, zy¢ i rozwijaé sie swobodnie, darzac czlowieka wszystkimi skarbami swych wi-
dzen i przeczué. Ale zycie? Sycie nie moze pozostaé utajona, wewnetrzna wizja, nie moze
by¢ pieknym snem tylko. $ycie jest czynem, jest tworzeniem $wiata naokoto siebie, jest
rozszerzeniem sie jednej duszy ludzkiej na cala mase innych, jest cigglym darem, ofiara
dobrowolng, wymiang rado $ci i smutkdw, zta i dobra, wolnosci i niewoli. Kazda chwila
zycia jest stworzeniem jakiej$ nowej rzeczywistosci, jakiego$ nowego stosunku ludzkiego:
a rzeczywisto$¢ ta nie zginie, lecz przetrwa dalej, pociggnie za sobg nowe skutki i czyny,
trwac bedzie nieskoficzenie w coraz dalszych przemianach. Czyn nie koriczy sie nigdy: naj-
mniejszy, najbardziej pospolity, jest poczatkiem nowej wieczno$ci. Saden nie zginie. I to
jest owa wielka, a tak straszng zarazem, tajemnicg zycia. Gdy tylko my$l nasza i uczucie sta-
ng sie zamiarem, postanowie niem woli, gdy tylko przestgpia prég oddzielajacy nasz §wiat
wewnetrzny, indywidualny, od $wiata zewnetrznego, innych ludzi, z ta chwilg spelnia sie
poczecie nowego nieskoriczo nego szeregu przemian i moja wlasna “jazi”, moja dusza,
wchodzi w wielki §wiat istot zyjacych, w caly ogrom wszech$wiata. Z fizycznej strony roz-
patrujac, mozna to formutowaé jako prawo “zachowania energii”, jako przeistaczanie sie
nieskoriczone jednej formy pracy w druga, jednego uktadu czasteczkowego na inny. Roz-
patrujac za$ nie jednostronnie a catkowicie, biorac cale zjawisko poczatkowe pod uwage,
takie jakie ono jest, to jest jako fakt fizyczny i psychiczny zarazem, rzeczowy i moralny,
indywidualny i spoteczny, czyn nasz kazdy jest pierwsza przyczyna szeregu przemian fi-
zycznoduchowych, poczgtkiem ta ficu cha innych czynéw i faktéw, ktéry nigdy skoniczyé
sie nie moze, bo kazda nowa przemiana kazdy dalszy czyn ma znowu swoje skutki, stajace
sie nowymi Zrédtami innych, i tak dalej, bez kotica.

I dlatego tak czesto boimy sie czynu: dlatego przed wykonaniem swej woli musimy
przejs¢ wewnetrznie przez caly intensywny, bogaty proces duchowy wyboru, walki idei
i uczué, wahania sie, decyzji wreszcie, jasnego postanowienia zanim w koticu przyjdzie
ostateczna chwila realizacji, stania sie. Czujemy bowiem intuicyjnie, ze przestepujac ten
prég miedzy wewnetrznym i zewnetrznym $wiatem, przestepujemy go bezpowrotnie, ze
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zaczynamy nowy nieskoniczony szereg rzeczywisto$ci, ze w istniejgcym $wiecie tworzymy
jaka$ przemiane, jaki$ przetom, ze z wnetrza duszy naszej ma poczaé sie i wyj$é $wiat
nowy, w ktérym zjawié sie moze zaréwno zlo jak i dobro, piekno jak i brzydota, radosé
jak i nie szczescie. I czujemy jednoczes$nie, ze tym Swiatem, ktéry z nas sie ma poczaé, nie
tylko my sami zy¢ bedziemy, lecz ze zy¢ nim bedg inni takze ludzie, jaki§ nieznany nam
ogrom istot czujacych.

Otéz, miedzy zyciem i stowem wytworzyt sie stosunek kilku réznych typéw, zaleznie od
typu indywidualnego cztowieka. Jest on trojakiego rodzaju:

1. w pierwszym typie stowo jest zgodne z zyciem, stanowi jego wspdtrzednik naturalny
i swobodny, jest prostym i szczerym przejawem zaréwno wnetrza czlowieka jak i
jego poste powania, i dlatego samo przez sie nie odgrywa zadnej specjalnej i wybitnej
roli: jest zwy czajnym towarzyszem mysli i czynu.

2. w drugim typie stowo nie dorasta do poziomu zycia, jest skromne, ciche, nie wyra-
zajace nawet malej czastki tego bogactwa duchowego, jakie dany cztowiek posiada,
ani tez tej potegi woli i zycia, jaka przejawia w swoim codziennym postepowaniu.

3. w ktdrej czai sie $mier¢ zycia: stoi ono pomiedzy dusza a §wiatem zewnetrznym, po-
mie dzy my$lg a czynem i nie dopuszcza do tego, aby mysl czlowieka przerodzita
sie na czyn jego: najwieksze idee, najbogatsze uczucia wchodzg do tej jaskini aby
zmarnieé; a jezeli nawet wyjdg stamtad, to wychodzg jako czyny mate i nedzne, jako
bolesna ironia tego, czym by¢ mialy; stowo wyssato z nich wszystka krew, calg ich
potege twdrcza, zabrato wszystkie barwy i jasnosci, i rzucilo je na po§miewisko, ja-
ko parodie zycia, jako co$ niedo koticzonego, chorego, co zaledwie czynem nazwaé
mozna.

W pierwszym typie spotykamy ludzi zréwnowazonych a zarazem miernych pod wzgle-
dem moralnym, owg przecietno$¢ ludzka, gdzie nie ma zatamani chorobliwych, ani tez ge-
nialnych szczytéw; jest to grupa bardzo liczna i rozmaita, ktéra tutaj nie przedstawia dla
nas interesu. Przeciwstawienie ciekawe i wazne znajdujemy w typie drugim i trzecim. Typ
drugi opisze na przyktadach z zycia, znanych mi osobiscie. Znam jedng taka kobiete. Sycie
jej, od dziecifistwa samego, jest to jedno pasmo zawodéw, nedzy, trosk codziennych. Pierw
sze wspomnienie dziecka, jakie zachowata w swej pamieci, jest to widok topielca, o ktérym
méwig jej, ze to ojciec. Bieda w domu nie pozwolita jej otrzymaé wyzszego wyksztatcenia.
Obdarzona wrodzong inteligencja i bystro$cig odgaduje wiele rzeczy i zagadnien zycia, kté-
rych inni potrzebuja zwykle uczy¢ sie z ksigzek. Kultura ksigzkowa nie przenikneta do niej,
a dzieki temu nie wytworzyl sie w niej zaden schemat ideowy, zadne gotowe formuty do
rozumienia i okreslenia zycia. Tworzy je ona sama z bogatego materiatu wlasnych ciez
kich przezy¢, z intuicyjnego odczuwania ludzkich potrzeb, krzywd i marzers. Pomimo tej
ciezkiej, szarej, czesto plugawej atmosfery w jakiej zy¢ jest zmuszona, zachowata jednak
dziecinng pogode, wesoto$¢ i zdrowie duszy. Gdy cho¢ troche storica pokazuje sie w jej zy-
ciu, dusza ta otwiera sie jak kwiat o teczowych blaskach, zapomina wszystko zto, jakie ja
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spotkalo i z calg szczero$cig gotowa jest wierzy¢, ze na $wiecie panuje sprawiedliwos¢, ze
cala przyroda jest jednym wielkim objawieniem mito$ci i szcze$cia, po ktére dos¢ tylko
wyciggnaé reke, aby je posigéé i dawad innym, dawacé hojnie, szczodrze, radosnie.

Ale nie w tym jest jeszcze wilasciwa istota jej duszy. Kazdy cztowiek ma w podswiado
mosci swojej to, co mozna nazwac ogniskiem jego wewnetrznego zycia. Powstaje ono stop
niowo, ewolucyjnie, z réznorodnych sktadnikéw: wchodzg doti najsilniejsze przezycia oso-
biste, jak réwniez przezycia odziedziczone przodkéw, o duzym napieciu wzruszenio wym;
a poza tym jest w nim jeszcze co$ z samego bytu metafizycznego cztowieka, pewien pier-
wiastek wieczny, pozazjawiskowy, to co zespala czlowieka z istotg wszech§wiata. W zwy-
czajnym do$wiadczeniu psychologicznym pierwiastek ten nie moze by¢ ujawniony: ujaw-
nia sie natomiast bardzo wyraZnie w tzw. doswiadczeniach mistycznych i religijnych, a
oprécz tego, w specjalnym doswiadczeniu woli zycia, o ktérym mamy tu powiedziel.

Mistycy odkrywaja w sobie obecno$¢ pierwiastka, ktérg nazywajg obecno$cia Boga, za
pomocg zatrzymania czynnosci intelektu. Zatrzymanie intelektu rozdziera jak gdyby te za-
stone zjawiskowa, poza ktéra kryje sie “rzecz sama w sobie”, i czlowiek staje wtedy przed
obliczem bezimiennosci pozaumystowej, przed obliczem rzeczy wyzwolonej z czasu, prze
strzeni, przyczynowo$ci i wszelkich w ogéle kategorii umystu naszego. W tym samym sta-
nie znajduje sie dziecko “zanim umystowos$¢ jego rozwinie sie: do tego réwniez stanu zbli-
zaja sie artysci i poeci w rzadkich chwilach natchnienia. Mozna go wywota¢ takze ekspe
rymentalnie, chemiczng droga, w tzw. “objawieniach anestezyjnych”. Ten dziwny moment
psychologiczny zetkniecia sie z numenem®, z istotg $wiata, opisywali$my szczegétowo w
kilku ostatnich pracach, do ktérych tez odsytam czytelnikéw4. Eksperyment woli, o kté-
rym mamy teraz méwié, wprowadza czlowieka tak samo do dziedziny metafizyki ekspery-
men talnej, ale zupelnie inng droga.

Jestesmy tutaj nie w samotni mistykéw, lecz w Swiecie ludzkim, w §wiecie tak zwanej
“etyki”, gdzie $cieraja sie ze sobg dwie potegi e goizmu i braterstwa, krzywdy i sprawie
dliwosci, swobody i niewoli. Wola cztowieka jest tutaj jedynym pierwiastkiem twérczym i
jedynym przedmiotem do$§wiadczenia. Sam fakt jej istnienia, jako tej sity, ktéra méj $wiat
wewnetrzny przetwarza na §wiat zewnetrzny, obiektywny i spoteczny, ktéra moja dusze
przenosi do innych dusz ludzkich i sprzega ja z nimi w nowe uktady zjawisk, sam ten uktad
dowodzi juz, ze wola, jako istota i przyczyna przejawéw wolowych, jest tym pierwiastkiem,
ktéry taczy w sobie i utozsamia zjawiskowo$¢é wewnetrzng i zewnetrzng, indywidualng i
spoteczng, subiektywng i obiektywna, ze jest zatem pierwiastkiem bytu metafizycznego,
tozsamoscig réznic. W przeciwnym bowiem razie nie moglaby przekroczyc¢ tej otchtannej
przepasci, jaka oddziela tak odmienne $wiaty zjawisk: nie mogtaby dokonaé przeobrazenia
idei na fakt rzeczowy, mego uczucia na cudze uczucia, mego pozadania na jego realizacje
obiektywna.

Jezeli za§ w woli naszej tkwi pierwiastek tozsamos$ci wszelkich istot, pierwiastek ich “bo-
sko$ci”, ich wspdlnego pochodzenia od jednego Ojca, méwiac jezykiem religii, to jasnym

3 Numen - w religii starozytnego Rzymu - tajemnicza, bezpostaciowa i nadprzyrodzona sita panujgca
na $wiecie.
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jest, ze poznanie nasze i wyczucie bezposrednie intuicyjne tej tozsamo$ci bedzie zarazem
naszym zetknieciem sie z istota wszechrzeczy. Na tym polega sakrament braterstwa. Im
bardziej wola nasza, tj. nasze zycie i czyny, oddala sie od wzoru braterstwa tym silniej za-
przeczamy istocie naszej woli i tym wiecej zblizamy sie do jej negacji, do zapoznania jej
pierwiastka tozsamos$ci. W samolubstwie zatracamy zupelnie istote woli, sile jej twércza
zuzytkowujemy na jej wlasne zaprzeczenie, popelniamy metafizyczne samobdjstwo. Ne-
gu jac tozsamos( istot, ich przyrodzone wieczne braterstwo, oddalamy sie jak najbardziej
od swego wlasnego zrédla, tworzymy miedzy sobg a Bogiem zapore niezniszczalng, przez
ktéra juz zaden promien $wiatta wspdlnosci przedostal sie nie moze. A ta negacja woli jest
tym straszniejsza, tym bardziej niepowrotna, ze jak méwilismy, kazdy akt woli naszej jest
zapoczatkowaniem nowego i nieskoriczonego szeregu rzeczywisto$ci.

Negacja utrwala sie wiec w tysigcznych ogniwach tego szeregu, wychodzi z subiektywi
zmu naszego, staje sie rzeczywistoscig poza nami, zy¢ zaczyna wlasnym zyciem. Ateizm
umystowy jest niewinng zabawg wobec tego wygnania Boga z duszy, jakie wynika z de
prawacji woli przez egoizm. Mozna by¢ ateistg z przekonania, z wyznawanego systematu
wiedzy, a pomimo tego obcowal z Bogiem i mie bogate przezycia religijne, ktére dajg czto-
wiekowi spetnienie braterstwa. Lecz nigdy nie moze posiada¢ ani wyczuwac jakkolwiek
Boga ten, ktéry zaprzecza mu przez zycie samoluba. Dlatego wszyscy mistycy i wszyscy,
ktérzy poznali doswiadczenie religijne jako swe wlasne, twierdzili zawsze, ze Bdg jest ni-
czym innym, tylko mito$cig. Kto to rozumie, ten rozumie calg tajemnice woli i calg war
tos¢ zycia.

Ale powr6émy jeszcze do opisywanego typu kobiety. W ognisku jej $wiata wewnetrzne
go znajdziemy wiele pierwiastkéw z zycia pochodzgcych wspomnieri i marzen o szcze$ciu,
ktérego nigdy nie zaznata, wiele silnych, realnych obrazéw widzianej i przezytej niedoli
ludzkiej i walki z codzienng krzywda: lecz to wszystko przenika na wskros i taczy w jed-
no 6w metafizyczny pierwiastek woli, szukajacej bezwiednie prostego, bezposredniego ze
tkniecia sie z Bogiem. Jest to ognisko mitosci, mitosci jasnej i szczerej dla wszystkich istot
cierpigcych, ognisko zywego odczuwania wszystkich krzywd cudzych i bezwiednej prawie,
silnej potrzeby, zeby te krzywdy naprawié, zeby obroni¢ od nich, zeby da¢ cho¢ troche
szcze$cia i pogody. Charakterystyczne wysoce jest to, Ze wokoto tego ogniska mitosci, tak
silnego, nie rozwija sie u niej zadna prawie ideowo$¢, przekonania, zasady, wielkie stowa
i hasta nie maja tu nic do roboty, sg zupelnie usuniete. Uczucie braterstwa jest zbyt bezpo
$rednie, zbyt proste, zeby miato potrzebe wzywa¢ do pomocy jakie badz idee, jaka badz su-
gestie umystowg, podtrzymujaca jego sity i zywotno$¢. Pani O. (nazwijmy ja tak) nie moze
zetkng¢ sie z krzywda cztowieka, a nawet zwierzecia, zeby mu nie przyjs$¢ z natych miasto-
wa pomocg, zeby nie reagowal od razu jako przyjaciel i obronica. Kazdy czlowiek cierpiacy
staje sie dla niej bratem i przyjacielem, kim$ bardzo bliskim, dla ktérego nie szcze dzi
ani swego czasu, ani pracy. Dlaczego to czyni, dlaczego przejmuje sie tak Zywo obca sobie
osobg, z tego sama sobie, zdaje sie, sprawy zdaé nie moze. Musi to robié, a musi dlate go,
ze kocha, ze cierpienie cudze staje sie jej wltasnym cierpieniem, a danie szczescia, choéby
chwilowego tylko, jest jej wltasnym szcze$ciem. Nie zajmowata sie nigdy ani filozofig, ani
mistycyzmem: nigdy nie styszala nawet metafizycznej formuly, “ze Bdg jest mitoscig”, ni-
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gdy takze nie zastanawiala sie nad tym, co stanowi tzw. do§wiadczenie religijne: nie wie
wcale, ze mozna przezywaé chwile obecno$ci Boga i ze mozna odnalez¢ go we wnetrzu
swoim. Sag to wszystko dla niej zagadnienia obce i niedostepne. A pomimo tego sama to
przezywa i posiada w swoim wlasnym codziennym doswiadczeniu, tylko Ze nie umie tego
nazwac¢ i sformutowa’. Dla niej Bég (jest osoba wierzaca w zwyczajny sposéb) jest katechi
zmowym Bogiem, przebywajacym gdzie$ w Niebie, do ktérego mozna czasem zblizy¢ sie w
kosciele, podczas sakramentu lub gorgcej modlitwy. Ale tym nawet nie zajmuje sie i rzadko
kiedy o tych rzeczach mysli. Nawet nie lubi o tym mysle¢ i méwié, bo znajduje tylko puste
stowa, ktdre jej nic nie méwiag i mysli tak ogdlnikowe, i ubogie trescia, ze sg prawie nudne
dla niej. Zdziwitaby sie tez niepomiernie, gdyby jej kto$ powiedzial, zZe ona sama, kazdego
dnia prawie, przezywa najprawdziwsze do§wiadczenia mistykéw, ze w kazdej chwili kiedy
odczuwa ten dziwny skurcz serca, ktéry jej kaze zapomnieé o sobie dla drugiego, kiedy w
obcym czlowieku zobaczy swego brata, ze w kazdej takiej chwili Bég, we wilasnej osobie,
znajduje sie w jej wnetrzu, zstepuje z Niebios w calym swym majestacie i jej wtasne biedne
serce przemienia na najwspanialszg $wiatynie.

Jakiez stowa i jakie formuly moglyby wyrazié te tajemnice przeistoczenia, ktéra sie wte-
dy odbywa? Jakaz idea zniostaby $wiatto tej prostej mitosci?

Pani O. intuicyjnie odczuwa to zapewne, gdyz unika méwienia o tym. Jest to jej cicha,
wewnetrzna religia, bez stéw i dogmatdw, tajemnica jej radosci, ktéra zdradza sie tylko w
oczach i u§miechu. I nie tylko do ludzi ogranicza sie jej mitos¢. Jest to uczucie panteistycz-
ne, jakie zwykle bywa taka mito$¢. Opuszczony, wynedznialy pies, kot, albo inne stworze-
nie, staja sie dla niej réwniez przedmiotem troski i zabiegédw: patrzytem nieraz na to, jak
nosita pokarm dla zostawionego bez opieki kota, jak kupowata pozywienie dla zgtodnia-
tego psa, spotkanego na ulicy. Wszedzie i zawsze zobaczy nedze, a gdy zobaczy, nie ma
juz spokoju, dopdki jakkolwiek nie ulzy temu. Wtedy dopiero czuje sie szczesliwa. Musze
jeszcze doda¢, dla doktadnosci opisu tego typu, ze szukanie tego szczeScia, tak niezrozu-
miatego dla innych ludzi, nie przychodzi jej tatwo. Czesto, bardzo czesto, musi narazaé sie
na duze przykrosci i krzywdy, na obmowe ludzka, nawet na zi3 opinie, aby spetnic to, co
jej kaze spenic jej serce, boska tajemnica jej dobroci. Czy mysli kiedy o otrzymaniu za to
nagrody po$miertnej o tak zwanym zbawieniu duszy? Sadzac z tego, co czasem méwilismy
o tym przedmiocie, jestem przekonany prawie, ze nigdy o tym nie mysli, a szczegdlnie nie
mysli wtedy, gdy dla kogo$ czyni istotnie ofiare ze swego zdrowia i spokoju. W ogéle, kwe-
stie zZycia zagrobowego nie obchodzg jg wcale, nie lubi i nie umie o tym mysleé. Cala jej
religia, wszystkie zagadnienia z tym zwigzane sa tak daleko, tak bardzo daleko, tak bardzo
daleko od intelektu, ze z pewno $cig, gdyby filozofowad umiata, to powiedziataby tak samo,
jak Angelus Silesius, ze “Bdg jest niczym”.

Przygladajac sie jej zyciu, mimo woli nasuwato mi sie nieraz poréwnanie z typami tych
ludzi, jacy gromadzili sie wokoto $w. Franciszka z Asyzu, a o ktérych mozna naprawde po-
wiedzieé: “btogostawieni ubodzy duchem”. Jest to ten sam typ bezwiednego bohaterstwa
mitosci, duszy wolnej, ktéra, dzieki tej wolnos$ci, umie bezposrednio przenikna¢ tajemnice
zycia. Typy te nie ging, a jezeli o nich styszymy dzi$ tak mato, jezeli nie przekazuja swego
imienia historii, juz za czaséw dawnych, to dlatego tylko, ze dzisiejsze zycie spoteczne ttu-
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mi wszystko, co nie jest przystosowane do organizacji masowej jego potrzeb, co nie daje
sie zuzytkowa¢ dla jego zbiorowych celéw. Odradzaja sie one jednak wciaz jeszcze, jako
dowdd nieustannego poszukiwania Boga przez cztowieka, poszukiwania, ktérego zadna
forma zycia spotecznego, zadna epoka kultury przerwaé nie moze.

Z takim samym typem, cho¢ innego gatunku, spotkatem sie w dziecinistwie, i pragnat
bym imie tego cztowieka przypomnieé $wiatu, na tych wtasnie kartkach. Byt to ksigdz ka-
nonik Btazejewski, proboszcz mojej parafii Wasyldw, lezacej w Kijowszczyznie. Umart, gdy
bylem matym dzieckiem, ale wspomnienie jego byto tak trwate i zywe u wszystkich, ze dtu-
go jeszcze potem przebywata wérdd nas ta promienna postal. Nie byto w nim nic z ascety,
ani z mistyka lub teologa, zadnego fanatyzmu doktrynerskiego, zadnego nawet wyzszego
wyksztalcenia ksigzkowego. Kochat zycie, storice, wesoto$¢, dzieci, i wszystkich pokrzyw-
dzonych. Byl ojcem calej okolicy: jego plebania byta nieustannym przytutkiem i ochrona:
zbieratl i garnat do siebie wszystkie opuszczone lub zaniedbane dzieci, calg biedote miej-
scowg. Szlachta zagonowa, chtopi, §ydzi, udawali sie do niego w kazdej potrzebie, a nikt
nie odchodzit bez pomocy, rady i pociechy. Oddawatl wszystko. Pomimo, Ze parafia byta
duza i bogata, a majatek kos$cielny stanowit spora fortune szlachecka, nie znaleziono po
jego $mierci nawet tyle pieniedzy, ile trzeba byto na pogrzeb. Ziemie rozdawat darmo za-
$ciankowej szlachcie, a gdy komu nie wiodto sie w gospodarstwie, doptacat mu z wiasnej
kieszeni. Hojno$¢ jego serca stata sie nawet przyczyng jego $mierci. Jadac gdzies zima, spo-
tkal na drodze zziebnietg kobiete z dzieckiem: aby ja rozgrzal, zdjat ze siebie futro i tak
dowidzt do domu. Przeziebit sie i dostal zapalenia ptuc, od ktérego umarl. Za jego trum-
ng szly tysigczne rzesze ludu, thumy §ydéw, katolikéw i prawostawnych. Ten, ktérego ciato
odprowadzali wtedy do grobu, przekonat ich, ze jest tylko jeden B4g dla wszystkich i jeden
kosciét powszechny, prawdziwy, kosciét braterstwa.

Przechodzimy teraz do trzeciego typu. Podczas gdy w poprzednim stowo byto zjawi
skiem podrzednym i nie dorastato do wielkosci zycia, tutaj mamy stosunek odwrotny: sto-
wo zajmuje pierwsze miejsce i zastepuje zycie: uczucia zmieniajg sie na doktryny ksigz
kowe, zycie rozdrabnia sie na frazeologie, zamiera w pustych hastach, w poetyckich zwro
tach, w ideach jatowych, robionych sztucznie, nieszczerych. Tam byli§my w $§wiecie rado-
$ci i wiecznej wiosny, jaka idzie z serca Zyjacego mito$cia, z dostojnej duszy cichych boha-
teréw zycia. Tutaj jesteSmy w $wiecie smutku i nudy, na jalowej glebie dusz spetanych i
kalekich, w $wiecie teozoféw, ezoterystéw, pseudomistykéw, teologéw, moralistéw, umie-
jacych tylko po literacku zy¢ i kocha¢, a wlasciwie udawacd tylko zycie i kochanie. Poznamy
ich zawsze tatwo po specjalnym kulcie, jaki maja dla stowa, a raczej dla frazesu. Ladne wypo
wiedzenie uczucia zastepuje dla nich uczucie samo. Gest mniej lub wiecej efektowny i este-
tyczny zastepuje miejsce czynu. Stworzenie nastroju zadawala ich pragnienia zyciowe i ich
sumienie. Sg to natury przewaznie egocentryczne, a bardzo czesto natury chore, dotknie
te tak zwang “psychastenig”. By¢ moze nawet, ze ta ich przyrodzona, organiczna psycha-
ste nia, leniwe funkcjonowanie organizmu, niski poziom biologiczny, na ktérym stoja, stan
chronicznego znuzenia i wyczerpania, jest gtéwnym zrédtem cech moralnych, deprawacji
sumienia i woli. Psychastenik kazdy boi sie czynu, boi sie nawet urzeczywistnienia swych
wlasnych marzen i poszukuje wcigz tego, co by mogto zastapié jakkolwiek rzeczywisto$é i
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wziecie w niej udziatu. Dlatego lubuje sie zwlaszcza w symbolach, w gestach, we frazesach,
w ladnie i silnie brzmigcych stowach, bo to wszystko nasladuje zycie i uwalnia go poniekad
od zycia prawdziwego, a zarazem podnieca: podniet za$ potrzebuje ciagle z powodu swe-
go chronicznego znuzenia. Z tych symbolicznych imitacji zycia tworzy sie pewien system,
pewna cato$¢ logiczna, a wlasciwie pewne zorganizowane ktamstwo, ktérym ci ludzie zy¢
usiluja. JesteSmy wtedy $wiadkami smutnej komedii. Oto jedna z takich, ktérg przytaczam
jako przyktad typu, powtarzajgc dostownie opowiadanie naocznego $wiadka. Pewna pani
hrabina, bedgca pod wptywem literatury religijnej, spotyka zebraka, nad ktérego nedza
tak sie rozczula, ze ptacze nad nim, catuje go po rekach, po twarzy, i obiecuje, ze co tylko
zechce zrobi dla niego; wszyscy obecni przy tej scenie ptakali réwniez, widzac tak dobre
serce. Pani posyta strézke domu po jedzenie dla niego, lecz ze nie ma pieniedzy przy sobie,
kaze strézce kupid za swoje tymczasem. Zebrak zaskoczony taka taska, prosi o to tylko, ze-
by mu utatwita wydostaé pewng legitymacje, ktéra dla niego byta bardzo potrzebna. Pani
obiecuje wszystko mu zrobi¢, a dla przeprowadzenia tego bierze od niego paszport. Jakiez
bylo rozczarowanie biedaka, gdy po wielu dniach czekania przekonat sie, ze dobra pani o
wszystkim zapomniala, a co gorsze jeszcze zgubila nawet jego paszport. Na prézno przy
chodzit do jej domu, dosta¢ sie do niej nie mégt nigdy. Strézka za$§ darowaé mu nie mo-
gla tego, Ze za swoje pienigdze kupita mu wtedy pozywienie, a wstydzita sie u swojej pani
upominac sie o zwrot tego matego dtugu.

Powszechna, mala scena, zwyczajny obraz z zycia wziety, a jak wiele méwit, gdy podda¢
go glebszej analizie psychologicznej! Byt gest, przypominajacy co$ z “Zywotéw $wietych”,
byt symbol mitosierdzia, pokory, braterstwa nawet, i to wystarczylo, dato podniete, uspo
koito moze na chwile sumienie. Imaginacyjnie przezyla akt braterstwa. Biedne chore du-
sze! One moze nie wiedzg nawet czesto, jak ciezkim grzechem przeciw mitosci jest taka
nastrojowa komedia!

Ale nie do nich nalezy przysztos¢ $wiata. Oblubieniec nadchodzi.
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